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Kutsal Kitap’ta Mesih

I. Eski Antlagma’da Mesihbilimin
Ozelliklerine ve Yonlerine Dair

Genel Bir Taslak

Yazar: Jan Bygstad

Incil’de Yuhanna béliimiinde, Kurtaricimizin Eski Antlagma’ya
bakigini agik¢a ortaya koyan temel bir ifadesi yer almaktadir:

«Kutsal Yazilar’1 arastirtyorsunuz. Ciinkii bunlar araciligiyla
sonsuz yasama sahip oldugunuzu saniyorsunuz. Bana taniklik
eden de bu yazilardir! Oyleyken siz, yasama kavusmak icin
bana gelmek istemiyorsunuz» (Yuhanna 5:39-40).

«Musa’ya iman etmis olsaydiniz, bana da iman ederdiniz.
Clinkii o benim hakkimda yazmistir. Ama onun yazilarina
iman etmezseniz, benim sozlerime nasil iman edeceksiniz?»
(Yuhanna 5:46-47) .

Yuhanna Incili’nin, derinlikli bir bicimde ve yapisal olarak Grek
kiiltiiriine, Yunan felsefi diisiincesine ve Helenistik zihniyete giilii bir
sekilde etki altinda kalmig oldugu diigiincesi ya da bu yonde bir kanaat,

1. Ingilizce baskida: Cogunlukla, dzellikle aksi belirtilmedikge, metinlerde King James
Version (KJV) ¢evirisi esas alinmistir.

Cevirmenin notu: Tiirkge geviride ise, aksi belirtilmedikge tiim ayet tercimelerinde Kutsal
Kitap Yeni Ceviri 2001,2008 ¢evirisi kullanilmistir.



oldukca yaygin, sikca dile getirilen ve tarihsel olarak da pek yabanci
olmayan bir goriistiir. Ancak bu tiir bir yaklagimin dogurabilecegi sonug
ya da netice sudur: Yuhanna Incili, kendi tarihsel arka planindan, Yahudi
kiiltiirel ve dini baglamindan, Eski Antlasma’nin ilahi dokusundan ve
peygamberlik zemininden soyutlanmis, koparilmis ve ayrigtirilmis bir
metin olarak anlagilir. Bdyle bir kopukluk, bu Incil’e 6zgii olarak
Mesih’in dgretigleri, kutsal sozleri, kurtarict fiilleri ve 6zellikle de onun
0z varhigi, kimligi ve kutsal sahsiyeti hakkinda dogru, saglikli, yerinde
ve derinlikli bir anlayisin ortaya ¢ikmasina biiyiik 6lciide zarar verir;
hatta ¢cogu zaman bu anlayisin bozulmasina ve yanlis yorumlara neden
olur. Bu sebeple su temel, koklii ve degismez gercegi agik, anlagilir ve
net bir sekilde kavramak son derece dnemli, hayati derecede gerekli ve
vazgegilmezdir: Mesih Isa’nin 6gretislerinin higbir boliimii, hizmetlerinin
hicbir asamasi, kurtariginin hicbir yonii Eski Antlagsma’dan, o ilahi
temelden ve peygamberane vaatlerden kopuk degildir. Rabbimiz,
Efendimiz ve Kurtaricimiz, ne zaman ki konusur, ne zaman ki bir mucize
gerceklestirir, ne zaman ki bir kurtarig eylemi yapar¢ o sozlerin tamamini
ve o lutuf dolu isleri dogrudan dogruya “Kutsal Yasa”ya ve
“Peygamberler’e baglar, onlarla biitiinlestirir ve onlarin iginde
temellendirir.

«Kutsal Yasa’yi ya da peygamberlerin sozlerini gecersiz
kilmak i¢in geldigimi sanmayin. Ben gegersiz kilmaya degil,
tamamlamaya geldim» (Matta 5:17).

«Sonra onlara gsoyle dedi: “Daha sizlerle birlikteyken,
‘Musa’nin  Yasast’'nda, peygamberlerin yazilarinda ve
Mezmurlar’da benimle ilgili yazilmig olanlarin tiimiiniin
gerceklesmesi gerektir’ demistimy (Luka 24:44).

Bu son alintida, isa Mesih ii¢ buguk yil siiren halka agik hizmetinin,
yani Vaftizci Yahya tarafindan Seria Nehri’'nde vaftiz edilmesinden
itibaren baglayan tiim kamusal gorev siiresinin 6ziinii ve derin anlamini
Ozetlemektedir. Rab acik ve kesin bir bicimde bildirmektedir ki,
ogrencilerine ogrettigi tim dersler, verdigi biitlin yonlendirmeler ve
aktardigi her tiirlii ruhsal hakikat; Eski Antlagma’nin, yani Tanri’nin



daha once vahyetmis oldugu Kutsal Yazilarin bir agiklamasindan, bir
tefsirinden, bir yorumundan bagka bir sey degildir. O, yeni bir doktrin
getirmek, Eski Antlasma’nin disinda, onun smirlarinin 6tesinde ve
peygamberlerin soylediklerinin 6tesinde bambagka bir dgreti sunmak
icin gelmemistir. Onun tiim dgretisi, Tanr1’nin eski vaatleri tizerine insa
edilmistir. Bu temel gergek, giiniimiizde birgok Mesih imanlisinin
zihninde - bilerek ya da ¢ogu kez farkinda olmadan - yer etmis olan
yaygin bir on yargiyla, yani Eski Antlasma’nin sanki daha diisiik bir
seviyede yer aldigt ve Yeni Antlagsma’nin ise daha yiiksek, daha
gelismis ya da daha olgun bir asama oldugu diisiincesiyle acik¢a
celismektedir. Oysa bdyle bir yanlis anlama, yalnizca Eski ve Yeni
Antlagma arasindaki ilahi siirekliligi zedelemekle kalmaz, ayni
zamanda peygamberlik kavramimnin dziine, yani vaat ve gerceklesme
biitiinliigline aykiridir. Bu tiir bir yanlis yaklagim, Kutsal Kitap’in
tamaminda Tanr1’nin kendisini agikladig1 yontemle bagdasmaz. Dahast,
Mesih’in kendisinin de gelis amaciyla ilgili yaptig1 agik ve net tanimiyla
da catigir.

Rab Isa soyle der:

“Kutsal Yasa’y1 ya da peygamberlerin sozlerini gegersiz kilmak i¢in
geldigimi sanmaym. Ben gecersiz kilmaya degil, tamamlamaya
geldim”. Bu soz, yani “gecersiz kilmaya degil, tamamlamaya geldim”
ifadesi, eger Mesih’in kimligini, cagrisin1 ve vahyini dogru bir sekilde
anlamak istiyorsak, Isa’min kisisel ve dogrudan vahyinde merkezi bir
yer tutar; iman anlayigimizda da mihenk tasi olmalidir.

[ste tam da bu temel ve sarsiimaz hakikat, Yuhanna Incili’nden
okudugumuz ayetlerin - ki biz bu ayetleri s6z konusu konunun giris
kapisi, baglangi¢ noktasi ve hazirlayici bir 6nsozii olarak ele almistik -
neden son derece yiiksek, seckin ve olaganiistii bir dneme sahip
oldugunu aciklamaktadir. Bu ayetler, yalnizca bu Incil’in igerigini
anlamak agisindan degil, ayn1 zamanda tiim Kutsal Kitap’in Mesih
merkezli yapisint kavrayabilmemiz icin de 06zel bir konumda
durmaktadir. Simdi bu ayetlerde gegen Ogretisler iizerinde dikkatle
duracagiz ve metnin i¢inde yer alan iki temel noktaya, iki ana gergege,
iki merkezi eksene odaklanacagiz:



1) isa agikca bildirir ki, Kutsal Yazilar - yani Eski Antlasma
metinleri - O’ndan s6z eder, O’nu taniklikla ilan eder ve bu
sebeple, bu metinler sonsuz yasamin, yani ebedi hayatin
kaynag1 ve baglangi¢ noktasidir.

2) Ogzellikle 6nemle vurgular ki, Musa dogrudan Mesih
hakkinda, yani isa hakkinda yazmustir.

Ikinci nokta, ilk bakista goriindiigiinden ¢ok daha koklii, derin
temelli ve devrim niteliginde bir gercegi barmdirmaktadir. Isa’nin bu
sozii ifade etmek icin sectigi anlatim tarzi ve beyan iislubu acikca
gostermektedir ki, O aslinda Musa'min yazilarinin - yani Tevrat'in bes
kitabinin - hakiki iceriginin ve ozsel anlaminin bizzat kendisi oldugunu
ilan etmektedir. Baska bir deyisle, Musa gercekte Isa'dan baskas
hakkinda yazmamstur.

Ancak Eski Antlagma’nin ilk bes kitabina - yani Tevrat’a - hizl,
yiizeysel ve genel bir bakis attifimizda agikca goriilmektedir ki,
gelecekte gelecek Mesih hakkinda yer alan dogrudan ve acik
peygamberlik sozleri hem sayica siirli ve azdir, hem de genellikle
genel hatlariyla, kapali bicimde ve belirsiz ifadelerle aktarilmistir. Bu
kitaplarda gelecege dair kurtarict bir figiirli net, belirgin ve dogrudan
bir sekilde tanitan sahneler yerine, yalnizca zayif ve silik birka¢ ima ve
solgun pencereler karsimiza ¢ikmaktadir. Ornegin bu durum, Yesaya
kitabinda oldugu kadar parlak ve asikar degildir. Bu gbzlem, bizleri ¢ok
onemli, temelden sorgulayici ve derinlemesine diisiinmeyi gerektiren
bir soruyla kars1 karsiya birakmaktadir: Rab’bimizin Yuhanna Incili
besinci boliimde dile getirdigi iddia - yani Musa’nin kendisi hakkinda
yazmis oldugu yoniindeki beyani - acaba gecerli, mesru ve hakli bir
iddia midir? isa Mesih, boyle bir sozii ne tiir bir gerekceye ve hangi
saglam temele dayanarak sOylemistir? Zira Musa’nin yazilarinin
icerigi, ilk bakista degerlendirildiginde, sanki tamamen farkli bir
istikameti isaret ediyor gibidir. Yahudiler, bu bes kitab1 “Tora” olarak
adlandirmaktadirlar - yani “Yasa” ya da “Seriat”. Bu durumda, Isa’nimn
sOyle demesi daha dogru ve isabetli olmaz miydi: “Musa yasa hakkinda
yazmistir”? Yoksa biz mi Musa’nin yazilarin1 okurken ve anlamaya



calisirken, aslinda 6zii teskil eden, temel ve merkezl olan bir gergegi
gozden kacirmig, dikkatten uzak tutmus ve gormezden gelmis
bulunuyoruz? Iste bu yazida, tam da bu tiirden sorulara egilecek, onlar1
dikkatle ele alacak ve derinlemesine inceleme, degerlendirme ve
tefekkiir konusu yapacagiz.

II. Isa Getsemani Bahgesi’nde

«Isa bu sozleri sdyledikten sonra dgrencileriyle birlikte disart
cikip Kidron Vadisi’nin 6tesine gecti. Orada bir bahge vardi.
Isa’yla ogrencileri bu bahgeye girdiler. O’na ihanet eden
Yahuda da buray1 biliyordu. Ciinkii Isa, dgrencileriyle orada
stk sik bulusurdu. Boylece Yahuda yanina bir boliik askerle
baskahinlerin ve Ferisiler’in gonderdigi gorevlileri alarak oraya
geldi. Onlarin ellerinde fenerler, mesaleler ve silahlar vardi.
Isa, basma geleceklerin hepsini biliyordu. One ¢ikip onlara,
“Kimi artyorsunuz?” diye sordu. “Nasirali Isa’y1” diye karsilik
verdiler. Isa onlara, “Benim” dedi. O’na ihanet eden Yahuda da
onlarla birlikte duruyordu. isa, “Benim” deyince gerileyip yere
diistiiler. Bunun iizerine isa onlara yine, “Kimi arryorsunuz?”
diye sordu. “Nasirali Isa’yr” dediler. Isa, “Size sdyledim,
benim” dedi. “Eger beni ariyorsaniz, bunlar1 birakin gitsinler”
»(Yuhanna 18:1-8).

Bu sahnede ne olmaktadir? Hangi olaganiistii olay gerceklesmistir
ki, silahlanmis ve askeri bir gorkemle gelen tiim askeri birlik, aniden
[sa’min kargisinda yere serilmekte, diz iistii diismekte, ve topraga
kapanmaktadir?

Yahuda - o hain, ihanet eden kisi - mabedin muhafizlarindan olusan
bir askeri birlikle birlikte Getsemani Bahgesi’ne adim attiginda, en
yiiksek kahinlerin bu grubu dnceden diisiintilmis bir plan ve dikkatlice
hazirlanmis bir stratejiyle oraya gonderdiklerinden hi¢ siiphe yoktur.
Bu birlik, isa’nin &grencilerinden gelebilecek olasi bir direnis, karst
koyma ya da isyan1 engellemek amaciyla yola ¢ikarilmisti. Bu nedenle,



s6z konusu askeri grup yalnizca tam techizath, silahli ve donaniml
olmakla kalmiyor, ayn1 zamanda sayica da oldukca kalabalikti. Oyle ki,
gerekirse Isa’min kiigiik ve smmirh sayidaki ogrencileri iizerinde
kolaylikla tstiinliik kurabilecek, onlari bastirabilecek giicteydiler.
Makul bir varsayim olarak bu birligin sayisinin otuz ila elli kisi arasinda
degistigi kabul edilebilir. Ne var ki, tim bu askeri ihtisama ve
hazirliklara ragmen, saskinlik, hayret ve derin bir tefekkiir uyandiran
bir sahne yasanir: Isa, ne saklanmaya calisir, ne de kagmaya tesebbiis
eder. Tam tersine, bir adim One ¢ikar ve tarif edilemez bir siiklinet,
sarsilmaz bir vakar ve tanrisal bir glivenle sorar: “Kimi artyorsunuz?”
Onlar cevap verir. Ve Isa, yalnizca su kelimeleri soyler: “Benim.” Ve
iste o anda, olaganiistii, gérkemli ve agiklanmasi gii¢ bir olay meydana
gelir: O tam techizath askeri birligin tamami, bir anda yere diiser.
Sarsilir, geriye cekilir, dizlerinin bagi ¢oziilir ve hepsi Isa’nm
karsisinda yere kapaklanir. Ve tekrar sormak gerekir: Bu muazzam,
kudretli ve esrarengiz anda aslinda ne olmustur? Gergekte ne
yasanmustir ki, boylesine hazirlikl bir giic, tek bir sozle yere serilmistir?

Yeni Antlasma’nin Grekge ashinda, Isa’min cevabi yalnizca “&yéd
eim” yani “Ben’im” seklindedir - ne “Ben oyum” ne de “Ben o
kisiyim.” Kutsal Kitap’in her okuyucusu bu kelimeleri derhal tanir: Bu,
Rab’bin Musa’ya kendisini tamittigi 6zel isimdir; Musa’nin yanan
calinin dniinde durdugu anda duydugu isim:

«Musa soyle karsilik verdi: “Israilliler’e gidip, ‘Beni size
atalariizin Tanrist gonderdi’ dersem, ‘Adi nedir?’ diye
sorabilirler. O zaman ne diyeyim?” Tanri, “Ben Ben’im” dedi,
“[srailliler’e de ki, ‘Beni size Ben Ben’im diyen génderdi’.
“Israilliler’e de ki, ‘Beni size atalarinizin Tanrisi, [brahim’in
Tanris1, Ishak’m Tanrist ve Yakup’un Tanris1 Yahve gonderdi.’
Sonsuza dek adim bu olacak. Kusaklar boyunca boyle
anilacagimy (Cikis 3:13-15).

Tanr’'nin 6zel ve gercek adi “Ben’im”dir. Tanri’nin kendi adini

actklamasi, en yiiksek derecede bir dneme sahiptir. [branice dilinde,
Yunan felsefesinde oldugu gibi “6z” ya da “varolusun mahiyeti”
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anlamina gelen teknik ve teorik bir kelime bulunmaz. Peki, Ibraniler
Tanr’nin kendisini agikladiginda aslinda en derin igsel Oziinii ve
varolusunun en temel hakikatini ortaya koydugunu nasil ifade
ederlerdi? Onlar “isim” kelimesini kullanirlardi: Tanri, kendi adim
aciklamisti. Bu nedenle Eski Antlagsma’da “Tanri’nin adi1” ile “Tanr1’nin
OzUi” birbirinin yerine gecen, esdeger kavramlar olarak kullanilir;
Rab’be giivenmek ile O’nun adina siginmak ayni anlami tagir. Ciinki
Tanri, 6ziinde ve varliginda, nasil adlandiriliyorsa aynen dyledir.

ibranice dilinde Tanr’nin adi dort sessiz harfle yazihir: JHVH.
Orijinal Ibranice metinler {inlii harflerden, yani sesli harflerden
yoksundu. Bu kutsal isim asla yiiksek sesle telaffuz edilmezdi ? ve bu
gelenegin Elgilerin tutumlarinda da siirdiiglinii gormekteyiz. Yahudiler
bu ilahi ismi dylesine kutsal, dylesine yiice ve erisilmez kabul ederlerdi
ki, hi¢bir glinahkar ya da murdar sayilan insanin bu mukaddes adi
agzina almasi uygun ve layik goriilmezdi. (Buglin bazi modern
aragtirmacilarin bu adi “Yahve” ya da “Yehova” gibi formlarla dogru
sekilde telaffuz etmeye calismalar1 nafile bir cabadir, ¢iinkli 6zgiin
telaffuzun ne oldugunu kesin bigimde bilmemiz miimkiin degildir;
kanaatimce bizim, El¢ilerin izledigi gelenegi stirdiirmemiz gerekir).

Peki 0 zaman Yahudiler Kutsal Yazilar’1 - 6rnegin havra ayinlerinde
- okurken ne yaparlardi? Zira bu kutsal isim Eski Antlasma metni
boyunca alt1 binden fazla kez gegmektedir. Onlar bu ismin yerine baska
bir kelime kullanirlardi: Adonay, yani “Efendimiz” ya da “Rab”
anlamma gelen bir unvan. Bu kelime, Kutsal Kitap’in Grekceye
cevrilmis hali olan Septuaginta’da Kyrios olarak cevrilmistir. Ve bu
unvan, Yeni Antlasma’da Rabbimiz Isa Mesih icin kullanilan en temel
ve merkezi sifatlardan biri olmustur.

2. Bu uygulamalar arasinda dikkat ¢ekici bir istisna mevcuttu: Kefaret Giinii olan Yom
Kippur’da, yani Israil halki i¢in en kutsal kabul edilen o biiyiik giinde, halkin baskahini,
kurban sunusunun ardindan toplulugu kutsar ve Rab’bin mukaddes adini yiiksek sesle
telaffuz ederdi. Yahudi kaynaklarinda su rivayet yer almaktadir: “Son baskahinin son
ogrencisi vefat ettiginde, o mukaddes ismin telaffuzu da insan hafizasindan silinip
unutuldu.”
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Getsemani Bahgesi'nde gergeklesen olay sudur: Isa, Tanri’min
telaffuz edilemeyen ve kutsal adi olan ismini yiiksek sesle dile getirir.
Yeni Antlasma’nin Grekge orijinal metninde, O’nun kullandig1
kelimeler sunlardir: “Ben’im” (£y&® &ipt) - ne “Ben oyum” ne de “Bu
benim” seklinde, bazi cevirilerde gectigi gibi aciklayict ya da
tamamlayict bir ifade yer alir. Bu silahli askeri birligin, bu “Ben’im”
soziinli duyar duymaz yere kapanarak diigsmeleri, biiyiik olasilikla su
gercege dayanmaktadir: O anda, Isa’nin “Ben’im” olusu - yani Eski
Antlagsma’nin Tanrisi olan Rab’bin kendisi olusu - ¢ok kisa bir an i¢in,
ani bir vahiy ve gecici bir 1g1kla onlara agiga vurulmustur. Her ne kadar
bu kisiler bu vahyin derinligini ve hakiki anlamin1 kavrayamamis
olsalar da. Kutsal Yazilar’da da s6yle denmistir: “Ama onun gelecegi
giine kim dayanabilir? O belirince kim durabilir?” (Malaki 3:2). Iste bu
sekilde, Isa kendisini Israil’in Kutsali, her seye kadir olan Rab olarak
aciga vurur. Bu nedenle, O tutuklandiginda ve bir mahkim gibi
Kayafa’nin evine gotiiriildiigiinde, bu onlarin Isa iizerinde herhangi bir
glice sahip olmalarindan dolay:1 degildir; bilakis, O kendi iradesiyle,
Ozglir istegiyle kendisini teslim etmektedir. Bu noktada, Yuhanna
Incili’nin onuncu béliimiinde gegen su sdzleri hatirlariz:

«Canimu, tekrar geri almak {izere veririm. Bunun i¢in Baba beni
sever. Canimi kimse benden alamaz; ben onu kendiligimden
veririm. Onu vermeye de tekrar geri almaya da yetkim var. Bu
buyrugu Babam’dan aldim» (Yuhanna 10:17-18).

II1. isa ve Ilahi Isim

Yuhanna Incili’nde, Isa’nin bu ilahi ismi dile getirdigi daha birgok
ornekle karsilasiriz. Bu orneklerden bazilari - dzellikle de bu Incil’in
sekizinci bolimiinde yer alan ayetler - 6zel ve dikkat cekici bir 6neme
sahiptir.

«Isa onlara, “Siz asagidansiniz, ben yukaridanim” dedi. “Siz bu

diinyadansiniz, ben bu diinyadan degilim. Iste bu nedenle size,
‘Giinahlarinizin i¢inde dleceksiniz’ dedim. Benim O olduguma
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iman etmezseniz, giinahlarinizin iginde dleceksiniz» (Yuhanna
8:23-24).

Bu ayetlerde Isa, Yerusalim’de Yahudilerin inkari, kars1 ¢ikist ve
diismanlig1 karsisinda kendi ilahligin1 vurgular ve agike¢a bildirir ki,
O’nun ilahi kimligini kabul etmek, ebedi yasama erismenin zorunlu
sartidir. Bu noktada da Isa, “Ben’im” seklindeki ilahi ad1 yiiksek sesle
dile getirerek kendi ilahligin1 miihiirler. Siiphesiz, o anda karsitlart bu
soziin derinligini ve agirligini biitiiniiyle kavrayamazlar - ta ki ayni
boliimiin sonuna gelene dek. Orada soyle okuruz:

«Babamz Ibrahim giiniimii gorecegi icin sevingle cosmustu.
Gordii ve sevindi”. Yahudiler, “Sen daha elli yasinda bile
degilsin. Ibrahim’i de mi gordiin?” dediler.  Isa, “Size
dogrusunu sdyleyeyim, Ibrahim dogmadan 6nce ben varim”
dedi. O zaman Isa’y1 taslamak icin yerden tas aldilar, ama O
gizlenip tapimaktan ¢iktr» (Yuhanna 8:56-59).

Bu noktada onlar, Isa’nin ne sdyledigini hi¢c kuskusuz acikca
kavradilar ve verdikleri tepki derhal, ani ve gecikmesiz oldu: Onu
Tanr’ya kiifreden ve kutsala hakaret eden biri olarak taglayarak
oldiirmek istediler. [1ahi ismin yalmzca yiiksek sesle dile getirilmesi
bile son derece agir ve kabul edilemez bir durum sayilirdi; fakat bu
kutsal ismin kisinin kendisine atfedilmesi, en biiylik ve en agir kiifiir
sekli olarak degerlendirilirdi. Ve bu baglamda hicbir yanlis anlama ya
da yoruma agik bir yon kalmamusti: isa, “Ben’im” ilahi adin1 ezeli ve
ebedi varligiyla dogrudan iliskilendirmektedir.

Her Hristiyanin yakindan bildigi ve asina oldugu en tanidik soézler,
[sa’min “Ben’im” seklindeki ilahi ifadeyi kendisi icin kullandigi
ifadelerdir; yani, kendisini “Kap1”, “Yasam Ekmegi” ve benzeri
benzetmelerle tanittig1 o beyanlardir:

«Isa, “Yasam ekmegi Ben'im. Bana gelen asla acikmaz, bana
iman eden hig¢bir zaman susamaz” dedi» (Yuhanna 6:35).
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«Isa yine halka seslenip sdyle dedi: “Ben diinyann 1sigryim.
Benim ardimdan gelen, asla karanlikta yiiriimez, yasam 1s1gina
sahip olu» (Yuhanna 8:12).

«Kapr Benim. Bir kimse benim aracilifimla iceri girerse
kurtulur. Girer, ¢ikar ve otlak bulur» (Yuhanna 10:9).

«Ben iyi cobamm. lyi goban koyunlari ugruna canini verir»
(Yuhanna 10:11).

«Isa ona, “Dirilis ve yagam Ben'im” dedi. “Bana iman eden kisi
oOlse de yasayacaktir» (Yuhanna 11:25).

«lIsa, “Yol, gercek ve yasam Ben'im” dedi. “Benim araciligim
olmadan Baba’ya kimse gelemez» (Yuhanna 14:6).

Bu ayetlerde dikkatle goz onlinde bulundurulmasi gereken husus
sudur ki, Grekge 0zgiin metne gore Isa bu ifadeleri dyle bir sekilde dile
getirir ki, bu sdyleyis tarzi O’nun kendisine ilahi “Ben’im” adin1 agik¢a
atfettigini gosterir. Eger maksadi bu olmasaydi, kullandigi climle
yapilari ve ifade tarzi kesinlikle farkli olurdu. O sdyle der: Ciinkii Ben,
0 “Ben’im” olanim - Israil’in Tanris1 olan Rab’bim - bu nedenle Ben
15181m, gergegim, yasamim, yolum, kurtulusum ve dirilisim.

Ve burada gordiigiimiiz sey, Isa’nin ayni gercegi, Yuhanna Incili’nin
on yedinci bdliimiinde yer alan o kutsal bagkahin duasinda da tam bir
aciklik ve netlikle dile getirmesidir:

«Kendileriyle birlikte oldugum siirece, bana verdigin kendi
adinla onlari esirgeyip korudum. Kutsal Yazi yerine gelsin diye,
mahva giden adamdan bagka i¢lerinden hic¢biri mahvolmady»
(Yuhanna 17:12).

«Bana besledigin sevgi onlarda olsun, ben de onlarda olayim

diye senin adin1 onlara bildirdim ve bildirmeye devam
edecegimy» (Yuhanna 17:26).
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Tiim bu sdzlerin dziinde yer alan ana nokta sudur ki, Isa acikca ilan
etmektedir: O, “Israil’in Kutsali”dir; O, Eski Antlasma aracihigryla
kendisini acik etmis olan o tek Tanri’'min ta kendisidir. Isa, ilahi
“Ben’im” adin1 kendisine atfettiginde, gercekte soyle demektedir:
“Ben, Musa’ya yanan calidan gériinen Tanri’yim; Ben, Israil halkim
Firavun’un elinden ve Misir’daki kolelikten kurtaranim; Ben, Sina
Dagi’ndan konusan ve On Buyrugu agiklayan Tanr1’yim”.

Iste tam da bu anlayis ve kavrayistir ki, Isa’nin Yuhanna Incili’nin
5. boliimiinde soyledigi su sozli anlamli ve derin kilar: “Musa benimle
ilgili yazd1”. Ve yine bu aym gergektir ki, Isa’nm su beyanini da haklh
ve yerinde kilar: “Beni gormiis olan, Baba’y1 gormiistiir” (Yuhanna
14:9).

Belki de bu gergegi 6zetlemenin en yerinde ve 6zlii yolu, Yuhanna
Incili’nin basindaki su ifadelere bagvurmaktir: “Tanri’y1 higbir zaman
hi¢ kimse gormedi. Baba’nin bagrinda bulunan ve Tanrt olan biricik
Ogul O’nu tanittr” (Yuhanna 1:18). Bu sozler yalnizca Yeni Antlagma
icin degil, Eski Antlasma baglami i¢in de gegerlidir. Tanri’nin biricik
Oglu olan Isa, goriinmeyen Tanr1’y1 tarihin biitiinsel kurtulus siireci
boyunca - baslangigtan sonuca kadar - agik eden, goriiniir kilan ve
ortaya cikarandir. Bu ayette “tanitti” olarak ¢evrilen kelime, aslinda
“aciklamak” ya da “yorumlamak” anlamina gelir. Buradaki temel nokta
sudur: Ugliibirlik’te ikinci kisi olan Ogul, yani Mesih, ebedi araci
konumundadir. O, hem Eski Antlasma’da hem de Yeni Antlasma’da,
hem yaratilista hem de kurtulusta, Baba ile yaratilan diinya arasinda
aracidir. O, Baba ile insan arasindaki tek temas noktasidir - ve bu
konumda olan yalmzca O’dur. Iste bu nedenle, Tanr1’y1 goriiniir kilmak,
dogru sekilde aciklamak ve gercek anlamiyla tanitmak yalnizca O’nun
yetkisindedir.

Buraya sunu da eklemek miimkiindiir ki, tam da bu sebepten otiirti,
[sa hem Pavlus tarafindan hem de Ibraniler Mektubu'nun yazar
tarafindan “Tanr1’nin streti” olarak adlandirilmistir:

«Goriinmez Tanr’nin goriiniimi, biitin yaratilisin ilk dogani
O’dur» (Koloseliler 1:15).
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«Ogul, Tanrt yiiceliginin pariltis, O’nun varhiginin 6z
goriiniimiidiir» (Ibraniler 1:3).

Yeni Antlasma yazarlari, “siret” (Yunanca: eikon) kelimesini
ozellikle secerek, Yaratilis Kitabi’nin birinci boliimiindeki insanin
yaratilig anlatisiyla bilingli ve acik bir bag kurarlar. Orada, insan
Tanri’nin eliyle, “stretinde” yaratilmistir - ve bu stret, Ogul’dur. S6z
konusu ayette Ibranice olarak kullamlan edat, birgok durumda aragsal
anlam tasir; bu anlam, burada da son derece yerinde ve anlamli bir
bicimde uygulanabilir: Insan yalmzca “Tanr’nin siretinde” degil, o
siret aracilifiyla, yani Mesih vasitasiyla yaratilmistir. Bu yorum,
Siileyman’in  Ozdeyisleri kitabimn 8. boliimiindeki metinle de
desteklenmektedir; burada Tanri’’min “hikmeti”nden soz edilir -
baslangigtan 6nce var olan, ezeli ve ebedi olan bir hikmettir - ve Tanr1
biitiin varliklar1 iste bu hikmet araciligiyla yaratmistir. Eski
Antlasma’nm bu kismi, Yuhanna Incili’nin giris boliimiinde Mesih’e
atfedilen “Logos” (Kelam) ogretisinin temel kaynaklarindan biridir.
Ozdeyisler 8. boliimde, bu “Tanr’nin hikmeti” birinci tekil sahisla,
yani ben zamiriyle konusur:

«RAB yaratma isine bagladiginda Ilk beni yaratti, Diinya var
olmadan once, Ta baslangicta, Oncesizlikte yerimi aldim.
Enginler yokken, Sulart bol pmarlar yokken dogdum ben.
Daglar daha olusmadan, Tepeler belirmeden, RAB diinyay1,
kirlar1 Ve diinyadaki topragin zerresini yaratmadan dogdum.
RAB gokleri yerine koydugunda oradaydim, Engin denizleri
ufukla cevirdiginde, Bulutlar1 olusturdugunda, Denizin
kaynaklarin1  giiclendirdiginde, Sular buyrugundan Gte
gecmesinler diye Denize sinir ¢izdiginde, Diinyanin temellerini
pekistirdiginde, Bas mimar olarak O’nun yanindaydim. Giin
be giin sevingle dolup tastim, Huzurunda hep costum. O’nun
diinyas1 mutlulugum, Insanlar1 sevincimdi» (Siileyman’mn
Ozdeyisleri 8:22-31).
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IV. Rab Mesih

Daha once belirtildigi gibi, Yahudilerin kutsal metinleri okurken
benimsedikleri gelenek suydu: Tanri’nin 6zel ismi yerine, baska bir
kelime kullanirlardi - yani “Adonay”. El¢ilerin déneminde yaygin olan
Eski Antlasma’nin Grekge cevirisinde - yani yaklasik M.O. 200 yilinda
tamamlanan Septuaginta (LXX) gevirisinde - bu kelime, Kyrios olarak
cevrilmistir; anlami “Rab” ya da “Efendidir”. Dolayisiyla, Grekge
ceviride ya da Yeni Antlagsma metinlerinde her nerede “Kyrios”, yani
“Rab” unvaniyla karsilastyorsak, Ibranice orijinal metinde orada
YHWH olarak yazilan dort harfli kutsal Tanr1 ad1 yer almaktadir.

Mesih’e iman eden Hristiyan Kilisesi igin en derin dneme sahip
olan gercek sudur: Yeni Antlasma bu unvani Isa Mesih’e atfeder - Isa,
“Rab”dir. Gergekte bu itiraf, ilk donem kilisesinin en temel ve en 6zIi
iman ikrar1 olarak kabul edilmistir; dyle bir ikrar ki, Yeni Antlasma’nin
cesitli boliimlerinde tekrar tekrar karsimiza ¢ikar:

«Isa’nin Rab oldugunu agzinla acikg¢a sdyler ve Tanri’nin O’nu
6limden dirilttigine ylirekten iman edersen, kurtulacaksiny»
(Romalilar 10:9).

«...Kutsal Ruh’un aracilig1 olmaksizin da kimse, “Isa Rab’dir”
diyemez» (1. Korintliler 3:12).

«Biz kendimizi ilan etmiyoruz; ama Mesih Isa’y1r Rab,
kendimizi de Isa ugruna kullariniz ilan ediyoruz» (2. Korintliler
4:5).

Daha acik ve net ifade edilecek olursa, bu ciimle sdyle sdylenmelidir:
“Isa Tanrr’dir”. Ilk Hristiyanlarin iman ikrari yalnizca Isa’min “Rab”
oldugu - yani itaat edilmesi gereken bir efendi ve hiikiimdar oldugu -
anlamina gelmiyordu; bundan ¢ok daha oteye giderek, onlarin ikrart
sunu beyan ediyordu: Isa “Rab’dir, yani Eski Antlasma’nin Tanrisi,
[srail’in Kutsal Tanrisi’dir. Bu konuda belki de en 6nemli metin,
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Filipililer mektubunun 2. boliimiinde yer alan o ilahi ezgidir:

«Mesih Isa’daki diisiince sizde de olsun. Mesih, Tanr1 6ziine
sahip oldugu halde, Tanri’ya esitligi simsiki sarilacak bir hak
saymadi. Ama kul 6ziinii alip insan benzeyiginde dogarak
ululugunu bir yana birakti. Insan bigimine biiriinmiis olarak
oltime, carmih {izerinde 6liime bile boyun egip kendini alcaltti.
Bunun i¢in de Tanr1 O’nu pek ¢ok yiikseltti ve O’na her adin
iistinde olan adi bagisladi. Oyle ki, Isa’min adi anildiginda
gokteki, yerdeki ve yer altindakilerin hepsi diz ¢oksiin ve her
dil, Baba Tanr1’nin yiiceltilmesi igin Isa Mesih’in Rab oldugunu
acikca soylesin» (Filipililer 2:5-11).

Pavlus bu béliimde, Mesih’in kendisini algaltisini, asagilayarak kul
bi¢imini almasini ve ¢armiha kadar giden itaatiyle gosterdigi derin
tevazusunu tasvir ederken, ayni zamanda O’nun yliceltilmesini,
gorkemle onurlandirilmasini ve nihai san ve serefine erigsmesini de
acikca dile getirir; bununla birlikte, bu essiz olayin ardindan, Tanr1’nin
yaratmis oldugu tiim evrenin nihai amacinin, kaderinin ve varolussal
yoneliginin ne olduguna da isaret eder. Mesih’in cektigi acilarin,
carmihta katlandig1 elem ve asagilanmanin karsiligi ve odiilii olarak,
kendisine bir ad verilmistir - dyle bir ad ki, biitlin adlarm, unvanlarin,
lakaplarin ve sifatlarin ¢ok 6tesinde, onlarin hepsinden {istiin ve yiice
olan bir isimdir; bu ad, Tanr’’'min mukaddes, kutsal ve dile
getirilemeyecek kadar saygideger olan adidir: YHWH, yani Eski
Antlasma’da aciklanan ilahi ismi. Dikkat ¢ekicidir ki, Pavlus bu
noktada bile bu adi telaffuz etmez, zikretmez ve yalnizca ona isaret
eder.

Bu ilahi adin Mesih’e verilmesinden sonra, gokteki varliklar,
yeryliziindeki insanlar ve yer altindaki her can ve tiim yaratiklar, diz
cokerek, secde ederek ve agizlariyla yiiksek sesle su ortak ve mutlak
gercegi ikrar edeceklerdir: Isa Mesih Rab’dir. Bu evrensel, kapsamli ve
her halktan, her ulustan, her topluluktan yiikselen iman ikrarinda,
gokteki Baba - Baba Tanri - kendisine layik olan saygiyi, itibari,
ihtisam1 ve gorkemi alacak ve bu yliceltme araciliryla tam anlamryla
onurlandirilacaktir; ¢linkii kim Ogul’u ylceltirse, ayn1 zamanda
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Baba’y1 da yiiceltmis olur (Yuhanna 5:23). Ve bu ilahi ikrar, tim
yaratilisi kapsayan, evrenin dort bir yanina yayilan bir tapinma, bir
yiiceltis ve sonsuz bir 6vgii ezgisidir; kurtulus tarihinin bagindan beri
isleyen biitlin olaylar, gelismeler ve Tanrisal plan, tam da bu noktaya,
bu nihai sona, bu tamamlanmis amaca dogru ilerlemekte ve
yonelmektedir; bu ezgi, Rab’bin hiikkiimranliginin, kurtaran
egemenliginin ve ilahi saltanatinin ulagmak istedigi nihai hedef, en
yiice son duraktir.

V. Eski Antlagma’ya yapilan gonderme

Bu ayetlerde 6zel ve dikkat cekici bir dneme sahip olan dzellik
sudur ki, Pavlus burada dogrudan Yesaya peygamberin sozlerinden
alint1 yapmaktadir. Bu durum, elgilerin ve ilk dénem kilisesinin Eski
Antlagma’ya nasil baktiklarini ve onunla nasil bir iliski kurduklarmi
anlamamiz i¢in agik ve anlamli bir yol sunar. Yesaya’dan aktarilan
ifadeler su sekildedir:

«Kendi lizerime ant i¢tim, Agzimdan ¢ikan s6z dogrudur, bosa
¢tkmaz: Her diz oniimde ¢Okecek, Her dil bana ant icecek»
(Yesaya 45:23).

Filipililer 2:11°de gecen tanidik ifadeleri burada agik ve net bir
sekilde yeniden gormekte ve tanimaktayiz. Pavlus, kullandig1 kelimeleri
rastgele veya amagsiz bigimde se¢gmemistir. Simdi su soruyu sormaliyiz:
Yesaya 45. boliimdeki bu sozlerin konusam kimdir? Onceki ayetlerde,
yani s0z konusu metinden hemen 6nce, su ifadeleri duymaktayiz: “Ben
RAB’bim, benden baska Tanr1 yoktur... Ben, RAB, adaletle
konusurum, dogrulukla s6z sdylerim...” Ve hemen bizim inceledigimiz
ayetin Oncesinde sOyle buyurmaktadir: «Ey dinyanin dort
bucagindakiler, Bana doniin, kurtulursunuz. Ciinkii Tanri benim,
bagkas1 yok» (Yesaya 45:22).

Pavlus, bu ayetleri acikca ve hicbir belirsizlige yer birakmayacak
sekilde su sekilde anlamaktadir: burada konusan o “Rab”, ezeli, ebedi
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ve onceden var olan Mesih’in ta kendisidir; yemin eden, kendisine ant
icen O’dur - ¢iinkii O’ndan daha yiice ve daha iistiin olan hi¢ kimse
yoktur ki, O bagka birine yemin etsin - ve 6nceden bildirir ki, sonunda,
her seyin nihayetinde, her diz O’nun adi 6niinde ¢okecek ve her dil
kendi agziyla itiraf edecektir. Yesaya’da karsimiza ¢ikan bu konusan
“ben” ifadesi, dogrudan Mesih’i isaret eder - ve bu nokta, Mesihbilimsel
acidan 6nemli, merkezi ve temel bir unsurdur.

Ayni bakis agisini ve ayni tarzda bir anlayis ve kavrayisi, Kutsal
Yazilar olan Eski Antlasma metinlerinden, Yuhanna Incili’nin on ikinci
boliimiinde de yeniden gérmekte ve gézlemlemekteyiz:

«Gozleri onlinde bunca dogaiistii belirti gerceklestirdigi halde
O’na iman etmediler. Biitiin bunlar Peygamber Yesaya’'nin
soyledigi su soz yerine gelsin diye oldu: “Rab, verdigimiz
habere kim inandi1? Rab’bin giicii kime agikland1?” Iste bu
yiizden iman demiyorlardi. Nitekim Yesaya baska bir yerde de
soyle demisti: “Tanr1 onlarin gozlerini kor etti Ve ytreklerini
nasirlastirdi. Oyle ki, gozleri gormesin, Yiirekleri anlamasin Ve
bana donmesinler. Donselerdi, onlart iyilestirirdim”. Bunlari
sdyleyen Yesaya, Isa’nin yiiceligini gormiis ve O’nun hakkinda
konusmustu. Bununla birlikte, dnderlerin bile bircogu Isa’ya
iman etti. Ama Ferisiler yiiziinden, havra dis1 edilmemek i¢in
iman ettiklerini agik¢a sdylemediler. Ciinkii insandan gelen
ovgiyli, Tanrr’dan gelen Ovgiiden daha cok seviyorlard»
(Yuhanna 12:37-41).

Bu ayetlerde Yuhanna, Isa’min israil halki arasindaki aleni ve
kamusal hizmetinin sonucunu 6zetlemektedir: Isa reddedilmistir ve bu
reddedilis, aslinda Yesaya’nin peygamberliklerinin gerceklesmesidir.
Yesaya kitabindan iki temel ve kilit metin aktarilmaktadir: birincisi,
Tanri’nin  hizmetkarmin vekil olarak aci ¢ekmesinden ve kurban
olusundan sz eden 53. boliimiin baglangic ayeti; ikincisi ise Yesaya
kitabinin 6. boliimiidiir. Bu bolimde, peygamberin goksel tapiagin En
Kutsal Yerinde, yiiksek ve yiice bir tahtta oturan Rab’bin gorkemini
gordligii benzersiz bir vahiy yer alir. Rab, serafimlerle c¢evrilmis

20



haldedir ve onlar O’na tapinmakta, O’nu yiiceltmektedir. Ve simdi
Yuhanna, bunu basit ama derin bir ifadeyle soyle dile getirir: Yesaya'nin
gorkemini gordiigii o Rab, beden almadan onceki Mesih Isa’dir.
“Bunlar1 sdyleyen Yesaya, Isa’nin yiiceligini gdrmiis ve O’nun
hakkinda konusmustu”.

Bu ornekler agikca taniklik etmektedir ki, elgiler Mesih’in kimligi
ve kisiligi hakkinda Eski Antlasma’da nasil &gretiyorlardi ve Kutsal
Yazilar’1 nasil okuyor ve anliyorlardi: Kutsal S6z’de konusan “ben”
Antlasma’nin  Rab’bi, Israil’in Kutsali’dir - yeryiiziinde yiiriiyen
Tanr1’nin kendisidir.

VI. Mesil’in Ilahiyeti Peygamberliklerde

Eger simdiye kadar Eski Antlasma’yir anlama ve yorumlama
konusunda elcilerin benimsedigi yontem hakkinda sdylediklerimiz
dogru ve gegerli ise, o halde su beklenti de yerinde olacaktir: Mesih’in
ilahiyeti, peygamberliklerde acik¢a ve dogrudan taniklik edilmis bir
gercek olmalidir. Ve gercekten de durum bdyledir. Simdi, Eski
Antlagma’daki peygamberliklerde bu konuya deginilen en belirgin ve
en onemli ii¢ 6rnege birlikte goz atacagiz.

Yesaya kitabiyla basliyoruz. Norveg’te, Yesaya 9. boliimiinde yer
alan o yiice ve gorkemli vaat, Noel giinii kiliselerde okunur:

«Ciinkli bize bir ¢ocuk dogacak, Bize bir ogul verilecek.
Yonetim onun omuzlarinda olacak. Onun adi Harika Ogiitcii,
Giiglii Tanr1, Ebedi Baba, Esenlik Onderi olacak» (Yesaya 9:6).

Bu ayet, Yesaya kitabinin 7. boliimden 12. boliime kadar uzanan
daha genis bir baglamin pargasidir; bu boliime genellikle “Imanuel
Kitabr” ad1 verilir. “Imanuel” ismi, Yesaya’nin 7. ve 8. boliimlerinde iic
kez gecmektedir ve bu biitiin boliim, gelecekteki kurtulusa ve vaat
edilen bir kurtaricinin gelisine odaklanmaktadir - bu kurtarici, agir ve
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sert yargl donemlerinden sonra gelecektir. Bu nedenle bu kitap, 12.
boliimde yer alan “kurtulus ilahisi” ile sona ermektedir - bu ilahi, Mesih
glinlerinde, vaat edilen kurtarict geldiginde sdylenecek olan ezgidir:

«Israil halki o glin, “Ya RAB, sana siikrederiz” diyecek,
“Bize Ofkelenmistin ama Ofken dindi, Bizi avuttun. Tanr
kurtulusumuzdur. O’na gilivenecek, yilmayacagiz. Ciinkii
RAB giicimiiz ve ezgimizdir. O kurtardi bizi”. Kurtulus
pinarlarindan sevingle su alacaksiniz» (Yesaya 12:1-3).

Yesaya 9. bolimiinde bize verilen ¢ocuk, acik¢a Yesaya 7. boliimde
hakkinda s6z edilen kisiyle aynidir - imansiz kral Ahaz’a vaat edilen o
biiytik isaret:

«Bundan 6tiirii Rab’bin kendisi size bir belirti verecek: Iste,
kiz gebe kalip bir ogul doguracak; adin1 Immanuel koyacak»
(Yesaya 7:14).

Ibranice dilinde “Immanuel” ismi iki ayri kelimeyle yazilir:
‘Immant "El - yani “Tanr1 bizimle”. Bu, biiyiik bir hayreti ve sagkinlig
ifade eden tam bir ciimledir: Rab, halkiyla birlikte olacagini vaat
etmektedir ama bir yargt konumunda degil, lituf, koruyucu yakinlik ve
kutsal huzur i¢inde. Bu ismin bir birlesik isim olarak degil, tam bir
ciimle seklinde ifade edilmis olmasi, Ibranice adlandirma geleneginden
farklidir - ve bu nokta, belirli bir anlam1 ve 6zel bir gercegi gliclii
sekilde vurgular: Bu c¢ocuk, Tanri’nin kendisidir. Ve iste bu, Yesaya
9:6’da acik¢a beyan edilen seydir. Dogacak olan bu ¢ocuk “Glclii
Tanr1” olarak adlandirilacaktir - ki bu ifade, birka¢ boliim sonra higbir
tereddiide yer birakmayacak bicimde Rab’be uygulanmaktadir; Rab
burada tarihin mutlak hakimi ve her seye giicli yeten Tanri, ordularin
Rabbi olarak tanitilir: «Geriye kalanlar, Yakup soyundan sag kalanlar,
Giiglii Tanr1’ya donecekler» (Yesaya 10:21).

Hatirlayalim daha 6nce “isim” hakkinda sdylediklerimizi: “O, nasil
adlandiriliyorsa, dyledir”. Yesaya'nin ¢agdasi olan peygamber Mika,
bu vaat ile ayni anlami tagiyan ve onunla paralel bir dogrultuda ilerleyen
bir peygamberlikte bulunur:
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«Ama sen, ey Beytlehem Efrata, Yahuda boylar1 arasinda
onemsiz oldugun halde, Israil’i benim adima yonetecek olan
senden c¢ikacak. Onun kokeni dncesizlige, zamanin baglangicina
dayanir. Bu ylizden onu doguracak olan kadin dogurana dek
RAB Israilliler’i diismanlarima teslim edecek. Sonra obiir
soydaslari Israilliler’e katilacak» (Mika 5:2-3).

Bu nedenle, bu bolimde peygamber, gelecekteki Kurtarici’nin
dogacag1 yerden - Beytlehem’den - soz eder ve ayni zamanda bu
Kurtarici’nin ilahi niteliklere sahip oldugunu da vurgular: “Cikist eski
zamandandir, ezeli glinlerden”. Ancak bu baglamda dikkatimizi ¢eken
sey, peygamberin annesine yaptig1 gondermedir - O ezelden gelendir.
Anne, sadece su ifadeyle tamitilir: “Doguran kadin”. Bu ifade,
[srail’deki imanlilar icin tanidik, bilinen ve anlasilir bir kadini isaret
eder. Bu cocugun annesinden ve dogumundan s6z eden bu iki
peygamberin ortak ima ve gondermesinin arkasinda, muhtemelen ¢ok
daha eski ve temel bir kaynak yer almaktadir: Insanogluna, diisiisten
sonra verilen ilk vaat - ki bu vaat, “ilk miijde” (protoevangelium) olarak
bilinir. Tanr1’nin yilani lanetledigi o sahnede soyle buyurur:

«Seninle kadini, onun soyuyla senin soyunu Birbirinize diigman
edecegim. Onun soyu senin basini ezecek, Sen onun topuguna
saldiracaksiny (Yaratilis 3:15).

Bu, Kutsal Kitap boyunca soyun bir kadin araciliiyla tanimlandig1
tek Ornektir - yani soyun bir erkekten degil, kadindan gelecegi
belirtilmistir; ve bu ozellik, acik¢a gosterir ki, bu kadmla ilgili
olaganiistii, siradis1 ve dogaiistii bir durum séz konusudur. Iste bu
olaganiistii durumun ne oldugunu agiklayan kisi, Yesaya’dir. Ancak “ilk
miijde” (protoevangelium) ile ilgili en 6nemli nokta sudur: Diismiis,
glinaha batmig insanligin umudu, kadimm soyuna baglanmistir. O,
yilanin basini ezecektir - yani, Iblis’in islerine, varhigina ve etkisine son
verecektir; ve ayni zamanda diisiisiin tim sonuglarini, etkilerini ve
kalmntilarim ortadan kaldiracaktir. Iste bu umuda Yesaya ve Mika,
karanlik ve agir yargt gilinlerinde simsiki sarilmislar ve ona
dayanmislardir.
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Ikinci metin, iizerinde duracagimiz ve Mesih’in ilahiyetine a1k bir
taniklik sunan bir diger pasaj, Yeremya kitabinda yer almaktadir:

«iste Davut i¢in dogru bir dal Cikaracagim giinler geliyor”
diyor RAB. “Bu kral bilgece egemenlik siirecek, Ulkede adil
ve dogru olani yapacak. Onun déneminde Yahuda kurtulacak,
Israil giivenlik icinde yasayacak. O, ‘Yahve sidkenu’ adiyla
alinacak» (Yeremya 23:5-6).

Son climlede, bir kez daha Mesih’in ismini duyuyoruz: O, “Yahve
sidkenu” olarak adlandirilir. Yine hatirliyoruz o temel gercegi: “O, nasil
adlandiriliyorsa, dyledir”. Burada iki temel ve hayati gercek dile
getirilmistir: Davut’un soyundan gelecek olan kisi, yani Mesih kral,
RAB’dir; Ibranice metinde Tanri’nin kutsal ve dort harfli ismi olan
YHWH (JHVH) kullanilmistir. Ve ayn1 zamanda O, “bizim
dogrulugumuzdur” - bu ifade, Pavlus’un Mesih araciligiyla aklanma
konusundaki anlatim tarziyla tam bir paralellik gostermektedir. Tanr1
oniindeki dogrulugumuz, bizde icsel olarak var olan bir nitelik ya da
ahlaki bir yetkinlik degil; bizzat Mesih’in kendisidir - yasayan bir
kisilik, ki O’nun 6zii dogruluktur.

Finlandiyali bir misyoner, Israil’de hizmet ettigi dénemde yasadig:
bir olay1 sdyle aktarir: Bir siire boyunca, Yahudi genglerden olusan bir
grupla birlikte Kutsal Kitap ¢aligmalar yiriitiiyordu. Bu toplantilarin
konusu, Eski Antlagsma’daki Mesih’le ilgili peygamberliklerin
incelenmesiydi. Grup, Yeremya kitabindaki s6z konusu ayete
geldiginde, gencler bir anda ayaga firlayip hayretle haykirdilar: “Siz
Hristiyanlar Kutsal Kitap’1 tahrif etmissiniz! Eger bu ayet gercekten
dogruysa, o zaman Mesih’in kendisi Tanr1’dir!” Misyoner ise sakince
onlardan evlerine doniip kendi Ibranice Kutsal Kitaplarinda bu ayeti
kontrol etmelerini istedi. Birkag giin sonra, gencler biiylik bir heyecan
ve coskuyla evinin kapisini caldilar ve israrla soyle dediler: “Kendi
Kutsal Kitaplarimizda da ayni sey yaziyor! Mesih gercekten Tanr1’dir!”.

Ele almay1 amagladigimiz iiglincli ve son 6zel metin, Zekeriya
peygamberliginde yer almaktadir:
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«Davut soyuyla Yerusalim’de oturanlarin iizerine Lituf ve
yakarig ruhunu dokecegim. Bana, yani destiklerine bakacaklar;
biricik oglu i¢in yas tutan biri gibi yas tutacak, ilk oglu i¢in ac1
ceken biri gibi ac1 ¢cekecekler» (Zekeriya 12:10).

Bu ayet, Yahudi halkinin gelecekte yasayacagi tévbeden soz
etmektedir. Rab, kendi Kutsal Ruhu’nu halkinin tizerine dokecektir - ki
burada bu Ruh, “lituf ve yakaris ruhu” olarak adlandirilmaktadir. Bu
Ruh’un dokiilmesi, halkin gozlerini acacak ve onlar1 korkutucu ve
sarsict bir gercekle yiiz yiize getirecektir: Onlar, kendi Tanrilarina
mizrak saplamislardir. Dikkat cekici olan nokta sudur ki, bu ayette
bizzat RAB’bin kendisi konusmakta ve soyle demektedir: “Bana, yani
mizrakladiklar1 kisiye bakacaklar” - yani “ona” degil, “bana”
demektedir. Bu ifade, iki gercegi son derece agik ve net bir sekilde

ortaya koymaktadir:

Birincisi, eger Rab - onlarmm Tanrisi - bizzat delinmis (yani
mizraklanmis) ise, o halde O’nun beden ve kana sahip olmasi gerekir;
¢iinkii ruh delinemez. Burada kullanilan ibranice kelime, genellikle
savasta bir kiligla oldiirme veya bedeni delip ge¢me anlaminda
kullanilir. Ve iste bu, Mesih’in gizemidir: O, bedende ve kanda gelen
Rab’bin kendisidir.

ikincisi, onlar O’nu Tanrilar1 olarak kabul edip tapmmak yerine,
O’nu deldiler — yani kendi Tanrilarin1 dldirdiiler. Bu gergek bizi
dogrudan, Kutsal Kitap peygamberliklerinin merkezine ve kalbine
gotlirmektedir: Yesaya 53. boliim, Tanri’nin Hizmetkari olan Mesih’in
vekil olarak oliip dirilmesinin, kefaret niteligindeki acisinin ve
dirilisinin gizemidir.

Bu yazida, Kutsal Kitap’taki peygamberliklerde Mesih’le ilgili yer
alan en 6nemli konulardan bazilarini - Kurtarici’nin kimligi ve yaptigi
islerle ilgili temel meseleleri - ele aldik. Dileriz ki, Tanri’nin Sézii
tizerinde derin diisiiniirken ve tefekkiire dalarken, Isa’nin dirilis
gliniinde Emaus yolunda karsilastig1 iki 6grencisi hakkinda yazilmig
olan su sozler bizim i¢in de gecerli olsun; o 6grenciler, Eski Antlagma
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sirlarmin bizzat Rab’bin kendisi tarafindan agiklanmasi ayricaligina
eristiklerinde, cosku ve sevingle soyle demislerdi:

«Onlar birbirine, “Yolda kendisi bizimle konusurken ve

Kutsal Yazilar’1 bize agiklarken yiireklerimiz nasil da sevingle
carpryordu, degil mi?” dediler» (Luka 24:32).
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I. Kutsal Kitap’ta Tipolojinin Kullanimi

A. Tipolojik Yorum
1. Tipolojinin Anlanu

1. Modern liberal teoloji anlayis1 i¢inde, Kutsal Yazilarin igerigi
baglaminda cesitliligi, ¢ok sesliligi ve farkli yaklagimlar1 vurgulama
yoniinde agik ve belirgin bir egilim goze carpmaktadir. Bu anlayis
cercevesinde, Kutsal Kitap igerisinde birbiriyle g¢elisen, hatta kimi
zaman karsit gibi goriinen teolojik sistemlerden s6z etmek oldukca
yaygin ve neredeyse siradan bir sdylem haline gelmistir. Aziz Pavlus’un
ilahiyatinin, 6rnegin Aziz Yuhanna’'nin dgretisinden onemli olgiide
ayrildigi seklindeki goriisler, bu ¢evrelerde siklikla dile getirilmektedir.
Bu varsayilan ayrilik ve ikilik, ozellikle modern teolojide Eski
Antlagma ile Yeni Antlasma arasindaki iliskinin ele alinis bi¢iminde
kendisini daha da bariz bicimde gostermektedir. Liberal egilimli
teologlar, Kutsal Kitap’in bu iki biiylik boliimiiniin arasinda gercek,
sahici ve 6zsel bir bag bulundugu fikrini genellikle reddederler. Onlara
gore, Eski Antlasma’da yer alan peygamberliklerin Yeni Antlagma’da
tarihsel ya da ruhsal anlamda tam olarak gergeklestigini sdylemek
miimkiin degildir; boyle bir tamamlanma fikri, onlar agisindan gecersiz,
hatta yanilticidir. Bu yaklagim uyarinca, Eski Antlasma yalnizca eski
caglara ait kiiltiirel, sosyal ve dini yasam tarzlarina dair tarihi bir belge
niteliginde goriilir. Ancak Martin Luther’in net bir bicimde dile
getirdigi lizere, “Die ganze Schrift treibt Christum” - yani “Kutsal
Yazilarin tamami Mesih’e yonelir, O’nu merkeze alir ve O’nu ortaya
koyar” 6gretisi - bu modern egilimler karsisinda ya g6z ardi edilmekte
ya da tamamen gecersiz sayillmaktadir.
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2. Modern teolojinin biiyiik bir bdliimii, derinlemesine Marcion
yanilgistyla kusatilmis ve bu anlayisla sekillenmis durumdadir.
Hatirlayalim ki Marcion (yaklagik 154 yilinda Olmistiir), Eski
Antlagma’daki Tanr1 ile Yeni Antlagma’daki iyi ve sevgi dolu Tanri
arasinda kesin, mutlak ve uzlastirilamaz bir ayrim yapmustir. Bu ayrimi
yaparken, o donemin yaygin Gnostik ikiciligini (dualizm) ve bedenin
gercekligini inkar eden doketizmi agik¢a benimsemis ve savunmustur.
Bu sebeple, Eski Antlasma’y: tiimiiyle reddetmis; kutsal yazilarin
yetkili ve kabul edilen biitliniinii radikal bicimde daraltarak yalnizca
Pavlus’un mektuplarina ve onun goziinde armndiriimis bir Luka Incil’ine
indirgemistir.

3. Bu hastalikl1 anlays, ne yazik ki iilkemizdeki muhafazakar kilise
yapilarmin da bagisiklik kazanabildigi bir sey degildir; onlari da
derinden etkilemistir. Kutsal Kitap’a inanan birgok ilahiyat okulunda,
hatta bazi itiraf¢1 Luteryen seminerlerinde bile, Eski Antlagma tefsiri
Yeni Antlagsma’daki gergeklesmelerden kopuk bir sekilde, birbirinden
izole bicimde dgretilmektedir; biri Ibranice olarak, digeri ise Grekge
olarak ele alinmakta ve bu iki dil adeta iki ayr1 diinya gibi birbirine asla
yaklasmamakta, yollar1  kesismemektedir! Luteryen vaazlar,
atalarimizin verdigi 6rneklerde oldugu gibi artik Eski Antlasma’ya dair
tipolojik gondermelerle zenginlestirilmemektedir. Dikkat cekicidir ki,
bize miras kalan Luteryen vaaz kitaplarinin biiyiik cogunlugu Yeni
Antlagma metinlerine dayanmaktadir. Ancak bu duruma istisna teskil
eden onemli Ornekler de vardir: George Stoeckhardt ile Reinhold
Pieper’in eserleri ve her seyden once Eski Antlagma bilgini olarak da
nitelendirilebilecek olan Martin Luther’in yazilari bu baglamda 6zel bir
yere sahiptir. Bu nedenledir ki, bir¢ok kisinin sadece Yeni Antlagma ile
Mezmurlar’dan olusan bir “Gideon Kitaplig1” ile yetinmesi ve bundan
memnuniyet duymasi sasirtict degildir.

4. Oysa kilise, el¢isel donemlerden bu yana, Kutsal Yazilarin coklugu
ve cesitliligini degil, aksine onun ilahi birligini ve biitiinliiglinii imanla
ikrar etmigtir. Dirilmis Rab’bin kendisi, Musa’nin, Peygamberlerin ve
Mezmurlarmm - yani Eski Antlagma’nin  tamammm - O’nda
gerceklestigini ve O’nu isaret etti§ini acikca dile getirmistir (Luka

30



24:44). Bu ilahi ve temelden gelen Kutsal Kitap gergegini, Augustinus
su meshur 6zdeyisle formiile etmistir: “Yeni Antlagma Eski’nin icinde
gizlidir, Eski Antlagma ise Yeni’de agiga ¢ikar” (Novum Testamentum
in Vetere latet, Vetus Testamentum in Novo patet)'. Martin Luther de bu
ayni gercegi, Davud’un Son Soézleri adli eserinin girisinde gii¢lii bir
bigimde vurgulamaktadir>. Eski Antlagma, biitiiniiyle Mesih’in
kitabidir; onun merkezinde, tek ve yegane icerik olarak Mesih yer alir.
Kutsal Yazilarin bu Mesih’teki birligi, kilisenin sadece dogrusal ve
dogrudan Mesihl peygamberliklerin gecerliligini cesaretle ilan
etmesiyle degil, ayn1 zamanda Kutsal Yazilara dair dogru bir tipolojik
yorumla da korunur ve siirdiiriiliir. 1ki Antlasma arasindaki kutsal
birligin 6z, tipoloji araciligryla muhafaza edilir. Zira tipoloji, Tanr1’nin
Eski Antlagma’daki eylemlerinde, zamanin dolulugunda beden almig
Oglu aracilifiyla  gerceklestirecegi  biiylik  kurtulus  islerinin
onbildirilerini ve golgelerini derin sezgiyle kesfeder.

5. Tipoloji, sembolik Orneklerin yani “tip”lerin incelenmesidir.
Etimolojik olarak “tip” kelimesi, Grekce tomog (typos) sdzciiglinden
tiiremistir ve su anlamlari tasir: (1) bir darbenin ardindan olusan iz veya
etki; (2) bir kaliptan ¢ikan miihiir ya da damga - dolayisiyla sekil ya da
suret; (3) ornek ya da model. Kutsal Kitap’ta en yaygin kullanilan
anlam ise liglinciistdiir: yani, gelecekte gerceklesecek olan bir hakikatin
onceden tasviri niteligindeki 6rnek. Kutsal Yazilar’da bu sozciigiin
kullanimu, 6zellikle bu tipolojik anlam iizerinde yogunlagir. Ornegin, 1.
Korintliler 10:6’da bu Grekce kelime, Misir’dan Cikis olaylarinin
Mesih’teki Hristiyan yasaminin bir tiir dnceden habercisi, yani tipolojik
ornegi olarak ele alinmasinda kullanilmistir. Romalilar 5:14’te Adem’in
Mesih’in bir tipi oldugu agikea ifade edilirken, I. Petrus 3:21°de ise bu
sozcligiin yakin bir tiirevi, vaftizin tufanin bir anti-tip’i oldugunu
gostermek i¢in kullanilmustir.

6. Tipler, Eski Antlasma’da yer alan ve kisiyi Yeni Antlasma’daki
somut, tarihsel ve tamamlanmis gergekliklere yonlendiren ilahi

1. Bkz. Aziz Augustinus, Quaestiones in Heptateuchum, I1, 73: Patrologia Latina 34, s. 623;
ayrica bkz. Dei Verbum 16 .
2. Bkz. Luther’in Eserleri, cilt 15, s. 267-270.
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isaretlerdir. Tanr1, Eski Antlagma doneminde belirli kisileri, olaylar1 ve
kurumlar1 Onceden tasarlayarak, bunlari Yeni Antlasma’da ortaya
cikacak olan karsiliklarinin 6nbildirisi olarak diizenlemistir. Bu tipler,
kendilerine denk diisen tarihsel anti-tip’lere isaret eder ve onlarin
gerceklesmesini Onceden bildirir. Ancak anti-tip, tipin basit bir
tekrarindan ibaret degildir; her zaman, onceden verilen bu seklin
Otesine gecer ve ondan daha ylice, daha derin ve daha eksiksiz bir
gercegi temsil eder. Bu tip - anti-tip iliskisi, bir aynada yansiyan
nesneye benzetilebilir; tip, Yeni Antlasma’daki gercekligin aynadaki
yansimasi, sekli ya da golgesidir. Tipolojik Kutsal Kitap yorumu da bu
iman anlayisma dayanir: Baba Tanri, Israil tarihindeki belirli kisi ve
olaylarin, zamanmn dolulugunda, kendi biricik Oglu'nun sahsinda
gerceklestirecegi kurtulus islerine isaret etmesini ilahi plani uyarinca
uygun gormiistiir. Bu anlayis, Augustinus’un su 6zli ifadesinde 6zl
bicimde ifade edilmist.

Atamiz Ibrahim, uzak gecmisin derinliklerinde yasamis
sadik bir insandi; Tanri’ya glivenmis ve bu iman sayesinde
aklanmisti. Karist Sara ona bir ogul dogurmustu... Tanr1 boylesi
kisilere 0zel bir ilgi gdstermis ve onlari, o donemde, gelecekte
gelecek olan Oglu'nun mijjdecileri olmalart igin se¢misti;
oyle ki yalnizca soyledikleri sozlerde degil, yaptiklari islerde
ve hatta baslarina gelen olaylarda bile Mesih aranmali ve
bulunmaliydi °.

7. Tipoloji, sozlii vahiy yoluyla esinlenmis olan Kutsal Kitap
metninin degerini asla kiicimsemez ya da golgelemez. Aksine, metnin
kelimesi kelimesine, diiz anlam1 onun temelini olusturur. Tipoloji,
metnin tarihsel anlamin1 goéz ardi etmez; aksine, tam da bu tarihsel
anlamdan yola ¢ikar ve onun Yeni Antlagsma’daki gerceklesmesine
dogru yonelir. Tipolojik diisiince, kokenini Tanri’nin tarihe dair
oOnbilgisinden alir. Horace Hummel, Eski Antlasma ile Yeni
Antlagma’daki gerceklesme arasindaki bu iligkiyi “sakramental” bir
bag olarak tanimlar. Ozellikle Luteryenler, bu baglamda ‘sakramental’
sozciiginin kullanilmasinda bir zorluk yasamamalidir. Zira digsal

3. G. Lampe ve K. Woollcombe, Essays on Typology, s. 13.
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tarihsel olaylar ya da maddi unsurlar gercekten var olmalidir; ancak
bunlarin “iginde, birlikte ve altinda” nihai anlam saklidir. Tip ile anti-
tip arasinda biitiinsel, derin ve i¢sel bir bag vardir *.

2. Tiplerin Farkh Tiirleri

8. Tipler ti¢ farkli kategoriye ayrilabilir: Kisiler, olaylar ve kurumlar.
[srail’in hakimleri - ki ashnda kurtaric1 islevi gdrmekteydiler - giinahin
esaretinden bizi 6zgiir kilan gergek Kurtaricimiz Mesih’in tipleridir.
Musa, kendisine benzer fakat ondan daha biiyilik bir Peygamber’in -
yani Isa Mesih’in - gelecegini bildiren bir tiptir (Yasa’mn Tekrari
18:18). Davut ise, kendisinden daha yiice olan Oglu’nun tipidir. Nuh’un
zamanindaki tufan, vaftizin dnbildirisidir (I. Petrus 3:21). Mesih, Fisth
Bayrami’nin, Kefaret Giinii’niin (Yom Kippur) ve Eski Antlagma’daki
tlim kurbanlarin nihai gergeklesmesidir

9. Bu kategoriler ayn1 zamanda dikey ve yatay tipoloji olarak da alt
bagliklara ayrilabilir. Tipolojinin ¢ok biiyiik bir kism1 yatay niteliktedir;
yani gelecekte gergeklesecek olan bir hakikati dnceden tasvir eder. Bu
tir tipoloji hem eskatolojiktir hem de Kristolojiktir; nihai
tamamlanmasini Mesih’te bulur. Ornegin, ¢adir (mishkan), aramizda
konaklayan ve gorkemi Siileyman’in tapinagindan ¢ok daha biiyiik olan
Beden Almis Olan’in, yani Mesih’in tipidir (Yuhanna 1:14). Ancak
ayni zamanda, ¢adir ve tapinak belirli bir dikey boyuta da sahiptir.
Bunlar, goksel tapinmanin bir drnegi veya yeryiiziindeki bir kopyasidir
(Cikis 25:9). Bu dikey tipoloji de yine Mesih’te yerine gelmistir. Ciinki
O, yeni gokler ve yeni yeryiiziinde halkiyla birlikte yasayacak, onlarin
Tanris1 olacak ve gozlerinden biitiin yaslart silecektir (Vahiy 21:3-4). O,
gercek cadir ve hakiki tapinaktir.

3. Yalmizca Yeni Antlasma’da Tanimlanan Tipler Kesindir

10. Gergek bir tipolojik iligki kurulabilmesi i¢in, bir tip ile onun
Yeni Antlagma’daki anti-tipi arasinda hakiki, sahici ve ozsel bir

benzerlik bulunmalidir. Bu iki unsur arasinda i¢sel, ayrilmaz ve organik
4. Horace Hummel, The Word Becoming Flesh, s. 17.
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bir bag olmalidir. Ayrica, belirli bir kisi ya da olayin gercekten bir tip
oldugunu destekleyen Kutsal Kitap verileri mevcut olmalidir; yani
Tanr’nin tarih {izerindeki mutlak Onbilgisi uyarinca, o kisiyi ya da
olay1 Mesih’in kimligini ve kurtarici isini 6nceden tasvir etmek tizere
belirlemis olmasi gerekir. Ancak bu durum, Yeni Antlagma’da agikca
tip olarak tanimlanmayan hi¢bir unsurun tipolojik agidan
degerlendirilemeyecegi anlamima gelmez. Eger bu tiir kat1 bir yorum
ilkesi gegerli sayilacak olursa, o hdlde neden bu ilke dogrudan Mesih’le
ilgili peygamberlik sozleri igin gecerli degildir? Ornegin, Yaratilis
3:15’teki ilk miijde - protevangelium - yalnizca Romalilar 16:20’de
dolayl bir gondermeyle anilmak disinda, Yeni Antlasma’da dogrudan
alintilanmaz ya da agikca yerine geldigi sdylenmez. Buna ragmen,
hi¢birimiz onun dogrudan Mesih’le ilgili bir peygamberlik s6zii oldugu
gercegini inkar etmeyiz. Bu nedenle, yalnizca Yeni Antlasma’da acik¢a
tip olarak tanimlanan unsurlarin gercek tip sayilabilecegini savunmak,
oldukea dar ve kisitlayic bir bakis acisidir.

11. Eski Antlasma’da, Yeni Antlasma’da acik¢a tip olarak
tanimlanmayan birgok tipolojik unsur mevcuttur. Ancak, kesin bir
glivenle ve tereddiitsiiz bir bigimde yalnizca Yeni Antlasma’da acik¢a
belirtilmis olan tipler hakkinda emin olabiliriz. Ornegin, Tung Y1lan’in
carmiha isaret ettiginden biitiinliyle eminiz (Sayilar 21:9; Yuhanna
3:14). Ancak, yasamindan c¢ok Oliimiiyle daha biiyiik isler basaran
Samson’un, Mesih’in ¢ilesinin bir tasviri olup olmadigi konusunda
ayni kesinlik diizeyinde konusamayiz - her ne kadar kilise tarihinde
yiizyillar boyunca bu tip yaygin bigimde kullanilmis olsa da’. Bununla

5. Samson, bu donemin tiim yargiglart gibi, Mesih’in bir tipi ya da tasviri olarak
degerlendirilebilir. Bu kurtaricilarin her biri, Tanr’'nin halkina vaat edilen Mesih’te
gergeklesecek olan nihai kurtulusu hatirlatmak igin verilmisti. Daha dogumunun
harikulade bigimde gerceklesmesiyle - Rab’bin Melegi’nin, yani beden almadan onceki
Mesih’in goriinmesiyle birlikte - Isa Mesih’in ¢ok daha yiice dogumu ve beden aligina
dair bir 6nbildiri ile karsilasiriz. Yasamlarinin amact agisindan da benzerlik gosterirler.
Samson, Tanr’nin halkinin diismanlarini alt etmek tizere gonderilmisti; Mesih ise, bizim
en biiyiik dismanimiz olan eski kétii hasmi - Seytan’s - yenmek tizere gelmisti. Son olarak,
oliimleri agisindan da aralarinda benzerlik vardir. Samson hakkinda sunu séylemek gerekir
ki, hayat1 boyunca yaptiklarindan daha fazlasini 6limilyle gergeklestirmistir; zira 6limii
araciligiyla Dagon’un tapiagini yerle bir etmis, binlerce diigmanini yok etmistir (Hakimler
16:30). Ayni sekilde, Mesih’in 6limii de O’nun tiim yasaminin gayesi ve zirvesiydi. O,
birgoklar1 ugruna kendisini fidye olarak sunmus, cehenneme karsi nihai zaferi kazanmistir.

34



birlikte, vaaz sanatt ve ruhsal 6gretim baglaminda, Kutsal Kitap
Ogrencisi, Yeni Antlagsma’da agik¢a tanimlanmis tiplerin 6tesinde, Eski
Antlagma’nin bircok bdliimiinde baska tipler de gorebilir ve bu
orneklerden homiletik anlamda faydalanabilir.

12. Kutsal Kitap’ta agikca tip olarak tanimlanmayan drnekler, bir
ihtilaf ya da doktrinel tartisma esnasinda kutsal metinlere dayali bir
delil olarak kullanilmamalidir. Bagka bir ifadeyle, Fisth kuzusundan
higbir seyin geriye kalmamasi gerektigi gercegi (ciinkii Fisith yemegi
Rab’bin Sofrasi’nin bir tipidir [Cikis 12:10]), Rab’bin Sofrasi’ndaki
kalintilarin  mutlaka tiiketilmesi gerektigine dair kanit olarak
gosterilemez. Luther, Augustinus’tan su sozii aktarir: “Figiirler, yalniz
baglarma delil olusturmazlar; ancak acik Kutsal Yazi tanikligiyla
birlikte degerlendirildiklerinde gegerlilik kazanirlar. ¢ Tipolojik bir
pasaj, eger belirli bir doktrine temas ediyorsa, mutlaka o doktrini agik
ve dogrudan terimlerle agiklayan ayetlerin 1s18inda yorumlanmalidir.
Melkisedek’in Ibrahim’e ekmek ve sarap sunmast
olay1, Rab’bin Sofrasi’nin bir tasviri olarak goriilebilir; ancak bu durum,
Ayin Kurbani 6gretisini desteklemek i¢in kullanilabilecek gegerli bir kanit
sayilamaz. Boylesi bir yorum, Kutsal Kitap’in agik ayetleriyle ve iman
biitlinligiiniin 6gretisiyle celisir.

13. Tipoloji, tarih boyunca oOzellikle atalarimiz tarafindan vaaz
edebiyatinda ve ruhsal-devotional yazinda yogun bigimde kullanilmustir.
Tipolojik yorumun Luteryen papaz ve dgretmen igin tagidig1 pratik deger
de igte burada kendini gosterir. Tipoloji, Luteryen papazin Eski Antlagma
lizerine vaaz verebilmesine biiyiik 6l¢lide katki saglar ve ayn1 zamanda
Eski Antlagma’nin biitliniiyle Mesih’in kitab1 oldugunu acik¢a dogrular.

Bu “daha yiice Samson” temasinin 6zlii bir 6zeti i¢in bkz. R. Pieper’in “Simson auf seiner
Brautfahrt nach Thimnath ein Vorbild auf Christum” baslikli vaaz1 (Predigten iiber freie
Texte, Cilt 11, s. 231-241). Ayrica “Hakimler 14:1-9 Uzerine Vaaz” baslikl1 yaziya da bkz.,
Lutheran Synod Quarterly, Cilt XXXVIII, Sayt 3, s. 186-192. Bu tema, Hristiyan ilahi
edebiyatinda da sik¢a islenmistir:
Samson gibi biiyiik giiciinii kullandi,
Cehennemi yendi, kapilarint yikti.
Halleluya!
Haydi O’na 6vgiilerimizi sunalim! (TLH 211)

6. Luther’in Eserleri, cilt 39, s. 79
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Yaratilis 22. bolimde (Ishak’m kurban edilisi) Mesih’in ¢armihtaki
kurbaninin bir onbildirisi goriilmeden bu metin {izerine nasil vaaz
verilebilir? Ya da Cikis 14. bolimde (Kizildeniz’in yarilmasi) vaftizin
acik bir tasviri fark edilmeden bu pasaj nasil yorumlanabilir? Tipoloji,
Eski Antlasma’nin her yoniiyle Mesih’le dolu oldugunu giiclii bir
sekilde gozler Oniine serer.

4. Tipoloji ve Temsili Anlatim (Alegori)

14. Kutsal Yazilarin tipolojik bigimde kullanilmasina karst ¢ikan
birgok kisi vardir; zira bu kisilerin ¢ogu tipolojiyi alegoriyle
karistirmakta ve bu ikisi arasindaki temel farki kavrayamamaktadir.
Opysa tipolojide bir kisi ya da olay, Tanr1 tarafindan ilahl olarak
onceden belirlenmis ve gelecekteki bir gercegin gerceklesmesiyle
tamamlanacak olan bir 6nbildiri, bir tasvir olarak kabul edilir. Buna
karsilik, alegori ¢cogu zaman tarihsel ve sozlik anlamiyla metinden
yola c¢ikmaz; metni asmayi, Otesine ge¢meyi hedefler. Alegorik
yorum, anlatinin agik anlammin ardinda gizli, ikinci bir anlam
arayigina girer. Bu derinlestirilmis anlam diizeyi ¢cogu zaman vahyin
tarihsel cergevesiyle hicbir bag kurmaz. Alegorik yorum, kurtulus
tarihinin yapisal temeline siki sikiya bagli olmadigindan, Kutsal
Kitap metninin 6zlinii ¢arpitma ve suistimal etme tehlikesini
barmdirir. Tarihsel temelden kopmus bir alegori, yapay ve mantik
dis1 benzetmelere siiriiklenir.

15. Alegori ¢ogu zaman baglantilarmi sozciikler ve sayilar
diizleminde kurar. Yani, kelimeler ya da rakamlar arasindaki
cagrisimlar, okuyucunun zihninde metinde dogrudan yer almayan fakat
Hristiyan diisiincesine ait bir unsuru hatirlatmay1 amaglar. Ancak bu tiir
baglantilar zaman zaman oldukca hayal {iriinii ve gergeklikten uzak
olabilir. Ornegin, Barnaba’nin Mektubu'nda, Ibrahim’in 318
hizmetkarini siinnet etmesiyle ilgili anlatidan (Yaratilis 17) Mesih’in
Carmih’na dair alegorik bir ders cikarilir. Grekcede harfler ayni
zamanda rakamlari temsil eder; 6rnegin “A” harfi 1 sayisini, “B” ise 2
sayisini ifade eder. Metnin yazari bu baglantiy1 su sekilde kurar:
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Dikkat ediniz ki Musa 6nce on sekiz rakamini, ardindan kisa
bir duraksamayla ii¢ yiiz rakamini zikreder. On sekiz sayisi,
Yunan alfabesinde I (= on) ve H (= sekiz) harfleriyle ifade edilir
- bu iki harf, Isa isminin ilk harfleri oldugundan burada Isa’y1
gortlirstiniiz. Ve ¢iinkli hac¢ (¢armih) liituf tasiyacak bir isaret
olarak “T” harfiyle simgelenmeye yazgiliydi, o da ardindan
“lic yliz” der - zira T harfi, Grek¢ede 300 sayisina karsilik
gelir. Boylece yazar, iki harf aracihigiyla Isa’y1 ve iigiincii harf
aracihigiyla da carmihi simgesel bigimde ifade etmis olur’.

B. Tipolojik ve Dogrudan Mesihi Peygamberlik
1. Dogrudan Mesihi Peygamberlik

16. Dogrudan Mesihl ya da dogrusal (rectilinear) peygamberlik
sozleri, belirli bir peygamberlik bildiriminin yalnizca tek ve nihai
anlamda Nasirali Isa Mesih’te gereklestigini dogrudan ve tereddiitsiiz
bicimde ortaya koyan kutsal metinlerdir. Bu tiir kehanetlerde, Eski
Antlagma’daki s6z yalnizca - ya da en azindan esas itibariyla - gelecekte
vuku bulacak olan bir olaym onceden bildirimi islevini {istlenir.
Ornegin, Yesaya 7:14 ayetinin baglamsal ¢dziimlemesi, séz konusu
bakirenin Ahaz’in sarayinda bulunan geng bir kadinla ilgili oldugunu
ve ardindan yalmzca tipolojik bir anlamla Meryem’e gonderme
yapildigmi ileri siiren yorumlart gegersiz ve yetersiz kilar. Zira,
bakireden dogum mucizesi tarihte sadece bir defa gerceklegmistir®. Bu
nedenle, bu ayet, yalnizca bakire Meryem’de ve onun araciligiyla
diinyaya gelen Immanuel’de yerine gelen dogrusal ve dogrudan bir
peygamberliktir. Ayni sekilde, Yaratilis 3:15, Yaratilig 49:10, Mezmur
22, Yesaya 53, Mika 5:2 ve Zekeriya 9:9, 11:12-13, 12:10 gibi ayetler
de kendi baglamsal yapilar1 ve igerigi itibartyla dogrudan Mesihi
peygamberliklerdir ve bu dogrultuda degerlendirilip yorumlanmalidir.

7. Barnaba’nin Mektubu, 9:8.
8. Concordia Kendi Kendine Caligma Kutsal Kitabi, Yesaya 7:14’0 yorumlarken hatali
bigimde tipolojik bir yaklasimi benimsemektedir (s. 1029).
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2. Dolayh Mesihi ya da Tipolojik Peygamberlik

17. Dolayli Mesihi ya da tipolojik peygamberlik, dncelikli olarak
Eski Antlagsma’da yer alan belirli bir kisiye ya da tarihsel bir olaya
yoneliktir; ancak bu kisi ya da olay, araci ve sembolik bir tip olarak
Mesih’e ve O’nun bedenine - yani kiliseye - isaret eder. Bu tiir
peygamberlik sozleri, baslangigta dogrudan bir Eski Antlasma
baglamina hitap eder; ancak nihai ve en derin anlami, zamanin
dolulugunda Mesih’te gerceklesir ve onda tamamlanir. Bu tarz
kehanetlerde, tarihsel olay ya da sahsiyet sadece kendi donemine 6zgi
bir anlam tasimaz; Tanr1’nin kurtulus tarihindeki biiyiik tasarisi iginde,
Mesih’e dogru yonelen ve O’nu dnceden isaret eden ilahi bir baglantt
noktast olarak islev goriir.

18. Mezmur 34:20, tipolojik peygamberlige dair dikkate deger bir
ornek teskil eder. Bu mezmurda sozii edilen kisi, iman yoluyla
Kurtarici’da aklanmis olan dogru kisidir. “Biitiin kemiklerini korur,
Higbiri kirllmaz” (Mezmur 34:20) ifadesi, Yuhanna 19:36°da dogrudan
alintilanarak, Mesih’te gerceklestigi beyan edilir. Ancak bu, dogrudan
Mesihi bir peygamberlik degildir; 6ncelikli olarak Mezmur yazar ile
tim caglar boyunca imanla yasayan dogrulara yoneliktir ve ancak bu
cergevede Mesih’e tipolojik olarak isaret eder. Mesih, bu dogrular
arasinda yer almakla kalmaz, bilakis onlarin en yiicesi, “mutlak Dogru
Olan”dir. Bu nedenle, tiim imanlilarda gergeklesen bu ifade, en nihai ve
en eksiksiz bicimde, cile ¢eken Kurtaricimiz’da yerine gelmistir.
Tanri’'nin dogrularin kemiklerini korumasi, Golgota’da Oglu’nun
kemiklerini korumasinin bir tipi, yani 6nceden verilmis sembolik bir
isareti olarak anlasilmalidir. Tanri, Davut’un kemiklerini nasil
koruduysa, Davut’un daha ytice Oglu’nun kemiklerini de ayni sadakatle
muhafaza etmistir. Benzer bir duruma Yuhanna 13:18’de rastlanir;
burada Isa, Yahuda’ya gonderme yapmak iizere Mezmur 41:9’u
kullanir, ancak bu mezmurda ilk olarak sozii edilen kisi Ahitofel’dir. Bu
baglamda Ahitofel, Eski Antlasma’da Yahuda’nin bir tipi, dnceden
verilmis bir tasviri olarak karsimiza cikar.
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3. Tipolojik ve Dogrusal Peygamberligin Karsilastirilmasi

19. Peygamberligin tipolojik yorumuna karsi oldukca olumsuz
yaklasan bir¢ok kisi olmustur; cilinkii bu yorum bi¢iminin, aslinda
dogrusal (rectilinear) peygamberlikler olarak degerlendirilmesi gereken
metinlerde kullanildigini gérmiislerdir. Yukarida deginilen Concordia
Kendi Kendine Calisma Kutsal Kitabi’nda Yesaya 7:14’iin ele alinig
sekli bu duruma somut bir 6rnek teskil etmektedir °. Bu gergekten de
ciddi bir kaygi nedenidir. Tipoloji, dogrusal peygamberligin yerini
almak ya da onu gecersiz kilmak i¢in kullanilmamalidir. Ne var ki,
modern teolojide bu tiir hatalara sik¢a rastlanmaktadir. Ozellikle

9. Bkz. Raymond F. Surburg, “Eski Antlagsma’daki Mesihi Peygamberligin Dogru Yorumu,”
The Lutheran Synod Quarterly, Cilt XX, Say14, s. 6-36. Surburg’un tipolojiye karst olumsuz
tutumuna sempatiyle yaklasmak miimkiindiir. Zira kendisi, tipolojik yorumun Luteryen
Missouri Sinodu igerisinde dogrusal peygamberligi zayiflattigint gézlemlemistir. Ancak bu
durum, dogru ve yerinde tipolojik yorumlarin tiimden inkér edilmesine yol agmamalidir.
Su da kayda degerdir ki, yirminci yiizyilin baglarinda Wisconsin Sinodu’nun 6nde gelen
ilahiyatgilari, Missouri Sinodu'nun teologlarina kiyasla tipolojik yoruma daha fazla
egilim gostermekteydi. Wisconsin Sinodu’nun onde gelen ilahiyatgilarindan Adolf
Hoenecke, tipolojinin kullanimi1 konusunda agik¢a savunucu bir tavir sergilemistir.
Konkordienformel’de (Uyum Formiilii) Kutsal Yazilarin kullanimiyla ilgili bir makalesinde,
Hoenecke, Hosea 11:1 ayetini dogrudan Mesihi bir peygamberlik olarak degil, Mesih’e isaret
eden tipolojik bir peygamberlik olarak degerlendiren Martin Chemnitz’i alintilamaktadir
(Adolf Hoenecke, “Uber den Schriftbeweis in der Konkordienformel,” Theologische
Quartalschrift, I, 122 [1904]).

Wauwatosa okulunun teologlari, 6rnegin August Pieper gibi isimler de tipolojiye dnemli
olgiide yer vermistir. Pieper’in tipolojik peygamberlikle ilgili en kapsamli degerlendirmesi,
Yesaya I adli yorum eserinde yer almaktadir (A. Pieper, Isaiah 1, s. 83—87). William Arndt,
Paul Kretzmann ve Martin Franzmann gibi isimler de bu gelenegi izleyenler arasinda yer
almaktadir. William Arndt, Lehre und Wehre dergisinde yayimlanan bir makalesinde
Mesihi peygamberliklerin yorumlanmasina iliskin su hermenétik kurallar1 6nermistir:

(1) Eski Antlasma’nin tamami tipolojik bir karakter tasir. (2) Kutsal Kitap’in kendisi bir tipi
isaret ettiginde, dogru yorum budur. (3) Yeni Antlagsma, Eski Antlasma’da tipler oldugunu
belirttiginde, Kutsal Kitap yorumcusunun gérevi bu tiplerin yetkin yorumunu yine Kutsal
Yazilar igerisinde aramaktir. (4) Sadece agik bir sekilde belirtilmisse tipolojik yoruma izin
verilebilir kurali fazla katidir; bu anlayis, Eski Antlasma’nin bitiinciil tipolojik dogasini
gerektigi gibi dikkate almaz. (5) Mezmur 22 gibi metinlerde oldugu gibi, metnin kendisi,
baglami ve Yeni Antlagsma dogrudan sozlii bir peygamberligi ortaya koyuyorsa, orada
tipolojik anlam aramak dogru degildir. (6) Mesih’in ve Yeni Antlasma yazarlarinin Eski
Antlagsma’daki tipleri nasil agikladiklarina dikkatle bakilmali ve bu agiklama tarzi 6rnek
alinmalidir. (7) Kutsal Yazilar’da agikga belirtilmeyen tipolojik yorumlar igin kosulsuz
kabul iddiasinda bulunulamaz. (W. Arndt, “Typisch Messianische Weissagungen,” Lehre
und Wehre, Cilt 67, Say1 12, s. 366-367).
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mucizevi dogasi olan dogrudan Mesihi peygamberlikleri reddetmek
amaciyla tipolojiyi aragsallagtiran liberal teoloji, tipoloji kavramini
yanlis bir temelde kullanmaktadir. Oysa tipolojik peygamberlik, en az
dogrusal peygamberlik kadar dogaiistii ve ilahi kokenlidir. Fakat
modern teologlar, Tanr1’nin tarihsel olaylart Mesih’in Eski Antlagma’da
onceden tasvir edilmesini saglayacak bicimde sekillendirdigine
inanmak yerine, Yeni Antlasma’nin yazarlariim, Mesih’in yagsamini ve
hizmetini bu tiplerle uyumlu gosterecek sekilde kurguladiklarina
inanmaktadir. Bu yaklasim, gergekten ciddi bir endise kaynagidir.

20. Tipolojinin liberal teolojide yanlis ve yerinden sapmis bigimde
kullaniliyor olmasi, bizi bu degerli yaklagimi tiimiiyle reddetmeye ya
da ondan kaginmaya sevk etmemelidir. Tipoloji, dogrusal (rectilinear)
peygamberligin yerine ge¢mek i¢in kullanilmamaldir; dzellikle
baglamdan agik¢a anlasildigi iizere dogrudan Mesih’e isaret eden
peygamberlik sozlerinin gegtigi metinlerde bu ayirim biiyiik 6nem tagir.
Ancak, Eski Antlagsma’nin Tanri tarafindan belirlenmis Mesih merkezli
icerigini eksiksiz bigimde ortaya koymak i¢in, tipolojik peygamberlik
ile dogrudan Mesihi peygamberlik birlikte ve birbirini tamamlayici
bigimde kullanilmalidir. Bu iki yaklasim, Eski ve Yeni Antlasma’y1
birlestiren, birbirine baglayan ikiz teolojik kavramlardir; Kutsal
Yazilar’daki vahyin biitiinligiinii bu iki unsur birlikte tasir.

21. Dogru bi¢cimde anlasildiginda tipolojik peygamberlik, en az
dogrudan Mesihi peygamberlik kadar kesin bir sekilde Tanri’nin ilahi
vahyidir. Tipolojik peygamberlikte Tanr1, Eski Antlasma’da yer alan
kisileri, olaylar1 ve kurumlari, Yeni Antlagma’daki kisi, olay ve
gercekliklerin onceden verilmis birer golgesi, prototipi ve tasviri olarak
diizenlemistir. Buna karsilik, dogrusal (rectilinear) peygamberlikte
metin yalnizca ya da esas itibariyla gelecekte gerceklesecek olaylarin
onceden bildirimi islevi goriir. Bu tiir peygamberlik dogrudan Mesih’e
ve O’nun kurtarict igine yonelir; belirli bir peygamberligin tek ve
mutlak gergeklesmesini isaret eder. Ancak her iki durumda da, hem
tipolojik hem de dogrudan peygamberlikte, Yeni Antlasma’daki
gerceklesmeye isaret eden ve onu belirleyen bizzat Rab’bin kendisidir.
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C. Kilise Yasaminda Tipoloji

1. iIk Kilisede Tipoloji

22. [k dénem Hristiyanlar, dogrusal (rectilinear) peygamberliklere
biiylik 6nem vermis ve bunlardan bolca yararlanmiglardir. Ancak onlar
icin Eski Antlasma, yalnizca dogrusal peygamberliklerden ibaret
degildi; vaazlari, tipolojik gondermelerle dolup tasmaktayd.
Lugdunum’lu (Lyons) Irenaeus (yaklasik 200 yilinda Olmiistiir),
tipolojiyi yogun bigimde kullanan kilise babalarindan biridir. Onun
ilahiyatinin ana temasi, genellikle Ozetleyici tamamlama anlamina
gelen “avakeparoimots” (anakephalaiosis) terimiyle tanimlanir ve bu
diisiince, Romalilar 5", boliimdeki Adem / Ikinci Adem tipolojisine
dayanir.
flk Adem’in diisiiste kaybettigi her seyi, Ikinci Adem olan isa Mesih
kendi bedeninde geri kazanmis ve hatta bundan da oteye gecerek,
goksel yasamin ebedi litfunu da beraberinde getirmistir. Isa Mesih,
yalnizca Adem tipinin degil, ayn1 zamanda Eski Antlasma’daki diger
tlim tiplerin de nihai 6zetidir, tamamlayicisi ve kemale erdiricisidir.
Tipolojik tefsir yontemi 6zellikle Antakya’daki kilise i¢in karakteristik
bir ozellik tasimakta olup, ayn1 zamanda Bati Latin geleneginde yer
alan vaizler arasinda da etkili olmustur.

10. irenaeus’a gore, tiim insanlik alemi, ilk insan Adem’in diisiisiiyle birlikte mahkim
olmustur; ¢iinkii insan soyunun tamamu, 6z itibariyla Adem’in iginde mevcuttu. Bu yiizden,
beden alista ikinci Adem olan Isa Mesih geldi ve ilk Adem’i kendi varhginda 6zetleyerek,
onun yerini alarak, onun kurtulusunu miimkiin kilmak tizere yeniden temsil etti (Romalilar
5). Bizler de, Adem’in iginde 6zsel olarak var oldugumuz gibi, simdi ikinci Adem olan
Mesih’in bedenine - yani kiliseye - Vaftiz araciligiyla dahil edilerek, yepyeni bir baslangic
yapma firsatina kavusturulduk. Adem’in itaatsizligi giinah1 ve 6liimii getirmistir; fakat
Mesih, kusursuz itaatkarhigiyla yasami ve dliimsiizliigii geri kazandirmigtir. Irenaeus’un
ilahiyat sisteminde beden almis olan Mesih araciligiyla gerceklesen kurtulus, merkezi bir
konumda yer alir. Ona gore kurtulus, giinahin, 6limiin ve iblisin giiciine kars1 kazanilan
bir zaferdir ve bu zafer, yeni insanligin basi olan Mesih’in mutlak itaatiyle gergeklesmistir.
Bazi yorumcular, Irenaeus’un sistemini, beden aligin (enkarnasyonun) tek basina kurtulusu
gergeklestirdigini ima eder bigimde yorumlamislardir. Elbette, beden alis olaymin kendisi
kurtarict bir eylemdir; fakat bu, Rab’bin ¢ilesini ve kurban olusunu dislayan bir kurtulus
degildir. Irenacus agik¢a &gretir ki, Kurtaricrnin dokiilen kani, kurtulusun bedelidir
(Adversus Haereses, V, 1, 1; V, 2, 2). Beden alis, Kurtaricr’nin kurtulus isini baslatan
asamadir ve bu ig, O’nun bilyiik ¢ilesiyle zirveye ulasir.
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23. Tipolojinin yaninda, alegorik yorum da Ilk Kilise’de - 6zellikle
merkezini Iskenderiye Kilisesi’nin olusturdugu gelenekte - yaygin
bigimde kullanilmigtir. Bu yaklasim, Kutsal Kitap’in her ayrintisiyla
ilahi esinle yazildig1 varsayimindan hareket eder; ancak bazi boliimler
dissal goriiniisleriyle nahos, hatta itici bulundugu icin, bu metinlerin
ardinda gizli ve derin bir anlam olmasi gerektigi diistiniilmiistiir.
Origenes (M.S. 185-251), her kelimenin ya da olayin arkasinda {i¢
farkli yorum diizeyinin bulundugunu ileri siirmiistiir. Yuhanna
Cassianus’tan (M.S. 360-435) itibaren ise, kilise i¢inde Kutsal
Yazilar’in dort katmanli anlami oldugu yoniindeki goriis - yani
Quadriga 6gretisi - yayginlk kazanmustir.

Sozcilige dayali, acik ve dogrudan anlam - yani metnin kelime
kelimesine ve sagduyuya dayali yorumu - ¢ogu zaman, hatta
genellikle, ti¢c temel teolojik erdem olan iman, timit ve sevgi
erdemlerini beslemeye yeterliydi. Ancak metnin bu diiz
anlami agik¢a ya da dogrudan bir sekilde bu ruhsal beslemeyi
saglamiyorsa, metni yorumlayan kisi, {i¢ ilave anlam diizeyine
basvurabilirdi ki her biri bu erdemlerin birine Kkarsilik
gelmekteydi. Alegorik anlam, Kilise’yi ve onun Rab Isa
Mesih hakkinda neye iman etmesi gerektigini ortaya koyar; bu
nedenle de iman erdemiyle iliskilidir. Ahlaki ya da tropolojik
anlam, bir Hristiyan’in Mesih’in 6grencisi, Tanri’nin ¢ocugu ve
Kilise’nin bir iiyesi olarak nasil yasamasi gerektigini 6gretir ve
boylelikle sevgi erdemine karsilik gelir. Son olarak, anagogik
anlam, Isa Mesih’e iman edenler i¢in Tanri’nin gelecekte neler
hazirladigini gosterir; bu umut verici beklentiyi uyandirarak ve
onu stirekli canli tutarak, iimit erdemiyle dogrudan baglantilidir.

Yuhanna Cassianus’tan yaklagik bin yil sonra - bu yorum yontemi
manastirlarda ve kilise cemaatlerinde yiizyillar boyunca Kutsal
Yazilar’t agiklamak ve yorumlamak icin kullanildiktan sonra -
Nicholas of Lyra, bu dort katmanli anlam yaklagimini Latince bir
siirle 6zetlemistir:
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Littera gesta docet; (Sozciik anlami, gerceklesen olaylar

ogretir);

Quid credas allegoria; (Alegori, neye iman etmen gerektigini
bildirir);

Moralis quid agas; (Ahlaki anlam, nasil davranman
gerektigini gosterir);

Quo tendas anagogia. (Anagogik anlam ise, neye dogru
yonelmen ve umut etmen gerektigini
bildirir)"".

24. Luther, her ne kadar zamanla Kutsal Yazilarin yalnizca tek bir
gercek ve ilahi anlam tasidigini vurgulayarak bu anlayigtan uzaklasmig
olsa da, zaman zaman Orta Cag’daki dort katmanli yorum yontemini
kullanmigtir'?, 1513-1515 yillart arasinda Mezmurlar tizerine verdigi
derslerde, Sion Dagi’ni bu dort anlam ¢ercevesinde yorumlamigtir. Bu
baglamda, Sion Dag1 kelime anlamiyla Sion halkini, alegorik anlamda
kiliseyi, tropolojik anlamda imanla kazanilan dogrulugu ve anagogik
anlamda ise ebedi yasami simgelemekteydi". Belirtilmelidir ki, gerek
Luther’in gerekse kilise babalarmin bu dort katmanli anlam yontemini
kullandiklart durumlarda, bu yaklagim ¢ogunlukla homiletik yani vaaz
amacl olarak basvurulan bir aracti. Amag, bir metni daha derin ve
ruhsal yonleriyle aciklamak ve &gretici bigimde sunmakti. Bu yontem,
hicbir sekilde ilgili pasajin diiz, kelimeye dayali anlamini gecersiz
kilmak ya da inkar etmek amaciyla kullanilmamustir.

25. Luther, genel olarak Kutsal Yazilarin dort katmanl yorumunu
terk etmis olsa da, tipolojiyi sik¢a ve cogu zaman ilk Kilise Babalar1’yla
ayni1 coskuyla benimsemis ve kullanmistir. Onun yazilarinda ¢ok sayida
tipe rastlanir; bu tipler, Mesih’in kisiligi, hizmeti ve kurtarict isiyle
dogrudan ya da dolayl bigimde baglantili olan Eski Antlasma kisi, olay
ve kurumlarinin ruhsal tasvirleridir. Luther i¢in tipoloji, Tanri’nin Eski
Antlagma’daki golgesel islerini Mesih’te viicut bulan nihai gercege
baglayan, ilahi bir anlatim aracidir.

11. Peter Toon, Proclaiming the Gospel through the Liturgy, s. 131.
12. Luther’in Eserleri, cilt 39, s. 178-179.
13. Luther’in Eserleri, cilt 10, s. 4.
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Iste bu nedenle, Eski Antlasma’daki tiim anlatilar da boylesine
giizel ve zarif bir bicimde Mesih’e isaret eder ve O’nu agikca
bildirir... Gelin sadece bir 6rnege dikkat edelim: Ishak, babasi
tarafindan kurban edilmek {iizere sunuldu, fakat yasamaya
devam etti; ¢iinkli onun yerine boynuzlarindan caliliga dolanmis
bir kog¢ kurban edildi - ve Ibrahim bu kogu arkasinda gordii.
Bu olay, Tanri’nin Oglu olan Mesih’i simgeler. O, her yoniiyle
oltimli bir insan gibidir; carmihta 6ldii, fakat ilah? dogasi canli
kaldi, insan dogasi ise onun yerine kurban edildi. Ayni sekilde,
caliliga boynuzlartyla dolanmis olan kog¢ - yani sapkin din
bilginlerini ve inatc1 kahinleri azarlayan ve kinayan Miijde’nin
vaazi - Abraham’in arkasindaki ¢alilikta yakalanmusti; tipki
bunun gibi, Mesih’in insan dogas1 da zamanla onun ardindan
geldi. Bu anlatinin icinde sakli olan daha bircok derin ve
gorkemli ders bulunmaktadir.

Bir baska ornek: Yusuf, Misir’a satildi ve hapsedildikten
sonra iilkenin yoneticisi konumuna yiikseldi. Biitiin bunlar bu
sekilde vuku buldu ve boylece kayda gecirildi ki, Mesih’in
tasvirini onceden sunsun - Mesih ki, ¢ilesi aracilifiyla tiim
diinyanin Efendisi oldu. Kim tiim bu kutsal anlatilar1 biitiiniiyle
aciklamaya ve zaman ayirarak incelemeye yeterli vakte sahip
olabilir ki? Ciinkli Simson, Davut, Siileyman, Harun ve daha
niceleri, harfi harfine ve tam anlamiyla Mesih’i dnceden isaret
eden ruhsal tasvirlerdir'.

26. Muhtemelen Martin Luther’in tipoloji yontemini kullanma
tarzina dair en agik, en giiclii, en belirgin ve en dikkat ¢ekici drnek,
onun vaftiz sirasinda edilen duasinda - halk arasinda yaygin olarak
“Tufan Duas1” veya “Biiyiik Sel Duas1” olarak da anilan bu dzel ve
anlam ytiklii metinde goriilmektedir.

Her seye kadir ve ebedi olan Tanrimiz; Sen ki mutlak
adaletin uyarinca, imansiz ve inat¢it diinyay:r biiylik tufan
araciligyla yargilayarak mahkim ettin, ancak ayni zamanda

14. Luther’in Eserleri, cilt 52, s. 126.
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sonsuz merhametin ve litfun sayesinde sadik kulun Nuh’u
ve onunla birlikte bulunan yedi kisiyi koruyup esirgedin;
Sen ki kalpleri katilasmis Firavun’u ve onunla birlikte tiim
ordularmi Kizildeniz’in derinliklerinde sulara gomdiin, fakat
ayn1 denizin ortasindan halkin Israil’i kuru topraklar iizerinden
gecirerek kurtardin ve boylece bu yolla kutsal vaftiz suyunun
bir onbildirimi olan sahneyi ortaya koydun; Sen ki sevgili ve
mukaddes Oglun, Rabbimiz isa Mesih’in vaftiziyle Seria
Nehri’'ni ve onunla birlikte biitiin sular1 kutsayarak, onlart
kurtulus getiren bir tufana ve giinahlarin bereketli ve bol bir
yikanigina doniistiirdiin: Sana yakariyoruz, sana yalvariyoruz,
ey sonsuz merhametin kaynagi olan Tanrimiz, bu N. kuluna
lutufkar nazarinla bakmani, onu Kutsal Ruh’ta gercek bir
imanla bereketlemeni diliyoruz; oyle ki bu kurtarici tufan
araciligiyla, onun iginde Adem’den dogma olarak bulunan
her sey ve onun kendi yagamiyla buna eklemis oldugu tiim
giinah ve kotiilik, onun varliginda bogulup yok olsun; ve
o, imansizlarin toplulugundan ayrilarak, Mesih inanlilarinin
kutsal gemisi olan Hristiyan kilisesi i¢inde kuru, saglam,
selamet icinde muhafaza edilsin; Senin adina her zaman ruhca
gayretli bir yiirekle hizmet etsin, umutla seving duysun; dyle ki
sonunda, tiim imanlilarla birlikte, Senin vaadine uygun olarak,
Rabbimiz Isa Mesih araciligiyla ebedi hayata erismeye layik
kilsm. Amin',

27. Lutherci Itirafnamelerimiz, Kutsal Yazilar’in dogru ve yerinde
bir sekilde tipolojik olarak kullanilmasini agik¢a kabul eder. Kurban
ibadeti ve bunun Ayin’le iligkisi {izerine yapilan bir tartismada,
Apologia (Savunma), Kutsal Kitap’taki tipleri tanimlar: “Eski
Antlagma’da gelecekte olacaklarin tasvirleri ya da golgeleri yer alir;
boylece bu, Mesih’i ve Yeni Antlasma’daki tiim ibadeti dnceden
gostermis olur..'. Bu nedenle, Eski Antlasma’daki golgeyi fark
ettigimizde, Yeni Antlasma’da da onun neyi temsil ettigini aramaliyiz,
bagka bir sembolii degil... ” Her ne kadar yalnizca Yeni Antlagma’da

15. Aziz Louis Baskisi, Cilt 10, Sayfa 2140-2141.
16. Augsburg itirafnamesi’nin Savunmasi, 24. boliim, paragraflar 36-37, sayfa 257.
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acikca belirtilmis olan tipler mutlak bir kesinlik tasisa da, Apologia bu
sinirlarin Gtesine gegen daha genis bir tipoloji anlayisini da ima eder.
Bu muhtemel tipler, Antlasmalar arasindaki birligin daha derin bir
tezahiirii olarak degerlendirilmelidir. itirafnamelerde benimsendigi
sekliyle bu tipoloji anlayist ve kullanimi, Gerhard gibi klasik Lutherci
dogmatisyenlerin eserlerinde de yaygin bi¢imde goriilmektedir 7.

D. Kutsal Kitap’taki Baslica Tipolojik Konular

1. Cikis Temasi

28. Eski Antlasma’da esaret ve yeniden kurtulus temasi tekrar eden
bir oriintii olarak karsimiza g¢ikar. Tanri’nin liitfa hi¢ layik olmayan
halki, kendi iradesiyle kendisini esarete satar, fakat Tanri, sonsuz
merhametiyle onlar1 kurtarir ve 6zgiirliige kavusturur. Hakimler ve
Krallar kitaplari, Tanri tarafindan gergeklestirilen birgok kurtulus olaym1
kaydeder; her biri adeta kiiciik bir “Cikis” (Exodus) ornegidir. Benzer
sekilde, Babil esaretinden doniis de yeni bir Cikis olarak tasvir edilir.
Isaya Peygamber, Israil’in Babil’den déniisii hakkinda soyle yazar:

Rab soyle diyor: “Denizde gecit, azgin sularda yol agan, Atlarla
savas arabalarini, Yigit savascilari ve orduyu Yola ¢ikaran
RAB soyle diyor: “Onlar yatti, kalkamaz oldu, Fitil gibi
bastirilip sondiirtildiiler. “Olup bitenlerin iizerinde durmayin,
Diistinmeyin eski olaylari. Bakin, yeni bir sey yapiyorum!
Olmaya baglad1 bile, farketmiyor musunuz? Colde yol, kurak
topraklarda irmaklar yapacagim” (Yesaya 43:16-19)'%.

17. 1. Petrus 3:21’deki vaftizin tufanla olan tipolojik baglantisindan yola ¢ikan Johann
Gerhard, Nuh’un gemisini — kurtulus gemisi olan kilisenin bir 6n figiiri olarak —
yorumlar; bu gemiye baris giivercini, yani Kutsal Ruh, vaftiz araciligiyla gelir ve vicdana
teselli ile huzur getirir (J. Gerhard, Heiligen Taufe und dem Heiligen Abendmahl, s. 9-10).
Ayni eserde Gerhard, ¢6lde verilen mannanin, konut ¢adirindaki sunu ekmeklerinin (s.
171) ve 1. Krallar 19°da ilyas’a verilen yiyecegin (s. 171), Rab’bin Sofras’'nin birer tipi
oldugunu ifade eder. Yuhanna 19:34’te Kurtarici’'nin bogriinden akan kan ve suyu, kilisenin
iki sakramenti olarak agiklar (s. 10). Bunlar, Gerhard’in yazilarinda yer verdigi vaftiz ve
Rab’bin Sofrast’na dair tipolojik imgelerden sadece birkagidir.

18. Ayrica bkz. Yesaya 10:24-27; 48:20-21; 51:9-11; Hezekiel 20:33-37; Hosea 2:14-15;
Mika 7:15-17; August Pieper, Yesaya II, s. 225-226.
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29. Yesaya Peygamber’in yonlendirdigi bu yeni “Cikis” olay1, Babil
esaretinde bulunan tutsaklar i¢in eve, yani yurtlarina doniise agilan bir
yol, bir gegit, bir giizergahtir. Ancak Tanri’nin yapacagini vaat ettigi bu
yeni sey, bu vaat edilen eylem, en tam anlamii, en yiksek
gerceklesmesini, en son ve eksiksiz tamamlanigint Mesih’te ve O’nun
gerceklestirmis oldugu kurtarict iste bulur. Yeni ve daha biiyiik olan
Cikis, daha biiyiik olan kurtulus, esaretten daha derin bir 6zgiirliik, artik
Mesih’tedir. Mesih bizi, yalnizca Misir gibi diinyevi bir tutsakliktan
veya Babil gibi tarihi bir siirglinden degil, onlardan ¢ok daha agir olan,
daha karanlik olan, daha derin olan bir esaretten kurtarmistir. Simdi ise
O, bizi bu mevcut diinyada, i¢inde bulundugumuz bu ¢agda, bu gecici
hayatta, ¢dle benzeyen bu yolculukta, bu gecici ¢6l yolunda, yukaridaki
vaat edilmis Kenan’a, yani ilahi vatanimiza dogru yonlendirmekte,
onderlik etmektedir.

2. Yeniden Yaratihis Temasi

30. Peygamberler - ozellikle de Yesaya Peygamber - Tanri’nin
gelecekte gergeklestirecegi kurtaristan, yalnizca yeni bir Cikis (Exodus)
olarak degil, ayn1 zamanda yeni bir yaratilis olarak da, yani “Yaratilisin
Yenilenmesi” (Creatio Rediviva) seklinde soz ederler. Gelecekte
gerceklesecek olan kurtulusun gorkemi, biyikligli ve yiiceligi,
yalnizca Cikis diline bagvurularak ifade edilemeyecek kadar kapsaml
ve derindir; bu kurtulugun ihtisami, Aden bahgesinin diliyle anlatilmay1
gerektirir. Aslan ile buzagi bir arada, yan yana, baris ve siiklinet icinde
yatar. Coller, kurak topraklar, 1ssiz diyarlar birer giil gibi ¢icek acar;
vahsi ve kupkuru bozkirlar, yeni bir Aden’e, taptaze bir cennete doniisiir
(Yesaya 11:6-9; 35:1; 65:17-19).

31. Mesih’te, yeniden yaratilis temasi tam anlamiyla yerine ulasir
ve nihai tamamlanisint bulur. ikinci Adem olan isa Mesih, ilk Adem’in
diisiiste kaybettigi her seyi - yalnizca onlar1 degil, daha fazlasini,
goklerin gorkemini ve yiiceligini de - geri getirmek, iade etmek, telafi
etmek lzere gelmistir (Romalilar 5:19; Luka 2:14). O, Keldm
aracihgiyla ve Kutsal Sirlar (Sakramenler) vasitasiyla bizi kendi
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egemenligine katmakta, o krallikta tutmakta, bizi onun iginde diri
kilmakta ve bdylece bizleri kendisine ait yeni bir yaratik, yepyeni bir
varlik yapmaktadir (2. Korintliler 5:17). Tanri’nin bu esenligi, bu
huzuru, bu barisi - liituf araclari vasitasiyla sunulan bu ruhsal selamet -
su anda burada yeryiiziinde, kaybedilmis cennetin yeniden
kazanilmasidir; ve bu gercek, yeni goklerde ve yeni yeryiiziinde, tam
ve eksiksiz doruguna ulasacaktir .

3. Diger Onemli Temalar

32. Peygamberler, daha biiyiik ve daha yiice bir Cikig’1 ve ayni
sekilde yepyeni bir yaratilist onceden bildirir, ilahi esinle 6nceden
duyururlar. Bununla birlikte, Eski Antlasma yalnizca yeni bir
yaratiligtan ve yeni bir kurtulustan degil, ayn1 zamanda daha yiice ve
daha istlin bir Davud’dan da s6z eder (Yesaya 9:1-7; 55:3—4); Musa’ya
benzeyen fakat ondan daha bilyiik bir Peygamber’den bahseder
(Yasanin Tekrart 18:18); yeni bir Melkisedek’i haber verir (Mezmur
110); ve yeni bir tapmaktan soz eder (Hezekiel 40-48). Eski
Antlagsma’daki bu temalarin tamami, eksiksiz bir bicimde Mesih’te -
bizim Peygamberimiz, Baskahinimiz ve Kralimiz olan Mesih’te - ve
O’nun bedeni olan kilisede yerine gelmis, gerceklesmis ve
tamamlanmustir.

19. Bir kisi, yeni yaratilis temasinin Mesih’te ve O’nun bedeni olan kilisede bulunan gercek
esenligi, barist ve selameti 6nceden isaret ettigini dogru ve yerinde bir sekilde kavradiginda,
binyiler diislere ve diinyevi cennet hayallerine kapilmaya meyilli olmayacaktir.
Peygamberlerin yeni yaratilisla ilgili dili gogu zaman bedensel, somut ve fiziksel imgeler
icerse de, Yeni Antlasma yazarlar1 bu peygamberliklerin gerceklesmesini gelecekteki bir
binyillik doénemle (yeryiiziinde kurulacak bir cennet ¢agiyla) iliskilendirmezler; bunun
giinahin lanetini ortadan kaldirmis ve boylece yeni yaratilist getirmistir. Kurtarici’ya iman
araciligiyla biz, su anda bu yeni yaratilisa sahibiz (2. Korintliler 5:17). Aden’in barisinin,
kaybedilmis cennetin bu muhtesem yenilenmesi — ki simdi biz onu kismen ve hala
giinah tarafindan lekelenmis bir bigimde yasamaktayiz — o son giinde, kiyamet giiniinde,
eksiksiz ve tam haliyle bizim olacaktir. Ayrica bkz. G. Schmeling, “Yesaya 11:6-9 Uzerine
Yorumbilimsel Bir Inceleme,” The Lutheran Synod Quarterly, Cilt XXIV, Say1 3, s. 9-31.
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I1. Musa ve Cikis Temasi
A. Cikis Tipolojisi
1. Misir’daki Israil

33. Israil ogullar;, Misir diyarinda kélelik altinda, esaret iginde
bulunuyordu. Takvimler M.O. 1446 yilinin Nisan aymi gosteriyordu.
Rab Tanri, kulu Musa aracilifiyla Firavun’a soyle buyurdu: “Halkimi
birak gitsin” (Cikis 5:1). Rab, kudretinin biiyiikliigiinii ve ilahi giiciiniin
heybetini dokuz korkung bela ile acik¢a gostermis olmasina ragmen,
Firavun Israil halkim serbest birakmay1 hala inatla reddediyordu. Simdi
Rab, onceki tiim belalardan ¢ok daha dehsetli olan onuncu belay1
gondermek iizereydi. Bu bela, Firavun’un kararini degistirecekti. Misir
tilkesindeki tim ilk doganlarin 6limii - bu, Rab’bin gonderecegi
belaydi.

34. Bu korkung beladan kurtulmak, bu yikic1 felaketten esirgenmek
icin Israil halkindaki her bir aile birimi, kusursuz ve lekesiz, herhangi
bir yarasi veya sakatli§i olmayan bir yasinda bir kuzu bulmalryd: (1.
Petrus 1:19). Bu kuzu diger hayvanlardan ayrilmali ve belirlenen
glinde, aksam vakti geldiginde kesilmeliydi. Kuzunun kani bir kapta
toplanacak, hayvanin kendisi ise digarida, acik alanda, bir cubuga
gecirilerek - tipki bizim bugiin tavuk kozledigimiz gibi - kizartilacakti.
Kullanilan bu kizartma ¢ubugu biiyilik olasilikla bir hag¢t andiran bir
bicimdeydi. Kuzu kizartilirken ve Fisth yemegi hazirlanirken, ailenin
reisi kuzunun kanini alip evin giris kapisinin her iki yanindaki sdvelere
stirmekle gorevliydi. Ardindan, Misir’dan ayrilmak iizere hazirlanmis
olan aile fertleri, Fisth yemegini yediler; bu yemek kizartilmig kuzudan,
mayasiz ekmekten ve aci otlardan olusuyordu. O gece, yani Fisth
yemeginin yendigi aksamda, 6liim melegi Misir’daki her bir eve ugradi
ve oradaki ilk doganlar1 6ldiirdii. Ancak Israil evlerinin kapilarina
kuzunun kani siiriilmiis oldugu zaman, melek bu evlerin yanindan gecti
ve ilk doganlar1 esirgedi. Iste bu onuncu bela sayesinde Firavun
sonunda Israil halkini serbest birakmaya razi oldu.
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35. Rab soyle buyurdu: “Bu giin sizin i¢in anma giinii olacak. Bu
glinii RAB’bin bayrami olarak kutlayacaksiniz. Gelecek kusaklariniz
boyunca siirekli bir kural olarak bu giinii kutlayacaksiniz” (Cikis
12:14). israil halki her yil Fisth Bayrami’m kutlamakla yiikiimlii
kilimmisti. Bu bayram onlara, Rab’bin kendilerini Misir’daki esaret
baglarindan nasil litufla, merhametle ve kudretle kurtardigini
hatirlatacakti. Ayn1 zamanda bu bayram ileriye bakarak, gercek Fisth
Kuzusu olan Isa Mesih’i isaret ediyordu; O Mesih ki, kaniyla tiim
insanlari sonsuz 6liimden kurtaracakti. Bu bayram, Yeni Antlasma’daki
Fisth olan Rab’bin Sofrasi’na da Onceden isaret eden bir golgeydi
(Yuhanna 1:29; 1. Korintliler 5:7; 1. Petrus 1:18-19).

36. Cikis olayinda, Israil halki Misir’dan cikarildi ve Ozgiirliige
kavusturuldu. Kizildeniz’e geldiklerinde, suyun iginden gecerek ¢ole
girdiler. Ancak ¢olde, Israil halki Seytan’mn ayartisina yenik diistii ve
bircogu o 1ss1z ve kurak diyarda yagamini kaybetti. Giinahkar tutumlari
ve isyankar davranislariyla, birinci antlasmanin kosullarini ihlal ettiler,
o antlasmay1 bozdular. Bu nedenle, onlarin yeni bir antlagmaya, taze ve
kalic bir baga ihtiyaglar1 vardi.

2. Mesih Yeni israil’dir

37. Tanri, merhametiyle yeni bir antlasma, yeni bir vasiyet, yani
yeni bir ahit vaat etti. Bu yeni antlasmada yenilenmis bir Israil vardir. O
yeniden kurulmus olan Israil, Isa’nin kisiliginde, isa’nmn varhgmnda
bulunur. O, ilk Israil’in basaramadig1 her seyi eksiksiz bir sekilde
yerine getirdi. O da, cocukken gerceklestirdigi kacistan sonra,
Misir’dan ¢ikt1 (Matta 2:15). O da vaftiziyle suyun i¢inden gecti. O da
cole gitti, orada ayartilmak iizere gonderildi. Fakat O, diismedi ve kirk
yil boyunca amagsizca dolagmadi. Aksine, kirk giiniin sonunda Iblis’i
yendi, onu alt etti (Matta 3:13 — 4:11). Kutsal Yazi, O’nun biiyiik ac1
cekisinden, ¢ilesinden, tutkularindan bile “Cikis” (exodon) olarak soz
eder (Luka 9:31).
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38. Simdi, ¢iinkii ilk Israil antlasmay1 bozdu ve bizlerin her biri de
Tanri’nin buyruklarini ¢ignemis durumdayiz, O lanetlenmis biri olarak
bir agaca asildi. Biiyiik antlasma bozucu gibi, kanli ve acil1 bir 6liimle
can verdi. Mesih, bozulmus antlasmanin giinahlarini omuzladiginda,
yeryiiziine karanlik ¢oktii, yer sarsildi ve kayalar yarildi. Ancak Isa,
olerek bizim hak ettigimiz cehennem lanetini ortadan kaldirdi, onu
sirtland1 ve tasidi. Boylece, ¢olde 6lmeyi hak eden bizler i¢in artik bir
umut vardir. Colde kayadan su fiskirdigi gibi, Isa’nm bogriinden de su
ve kan akti; bu akan su, vaftizin suyudur ve akan kan, Rab’bin
Sofrasi’ndaki kandir; bu ikisi aracilifiyla ¢armihin tiim bereketleri bize
ulasir ve biz Kurtarici ile birlestirilmis oluruz (1. Yuhanna 5:6). O’na
olan iman aracilifiyla - su ve So6z vasitasiyla yaratilmis olan bu iman
sayesinde - O’na asilanmig, O’nunla birlestirilmis oluruz ve Yeni
Israil’in, Kutsal Hristiyan Kilisesi’nin bir parcas1 haline geliriz.

39. 1. Korintliler 10:1-4’te El¢i soyle yazar: “Kardesler, atalarimizin
hepsinin bulut altinda korundugunu ve hepsinin denizden gegtigini
bilmenizi istiyorum. Musa’ya baglanmak iizere hepsi bulutta ve denizde
vaftiz edildi. Hepsi ayni ruhsal yiyecegi yedi; hepsi ayn1 ruhsal igecegi
icti. Artlarindan gelen ruhsal kayadan igtiler; o kaya Mesih’ti”. 1.
Korintliler 10. boliimiin bu kisminda ve devamindaki ayetlerde Aziz
Pavlus, Cikig olaylarini Mesih inanlisinin yasamryla karsilagtirir ve bu
olaylar arasinda ruhsal bir paralellik kurar.

40. Israil halki, Misir’da Firavun’un elinde kolelik altindaydi. Biz
de, tipkt Misir’daki Israil gibi, dogamiz geregi giinaha kokten bagimli,
kurtulus imidi olmayan bir esaretin i¢indeydik. O zalim Firavun gibi
olan Seytan, bizi Oyle bir hakimiyet altina almistt ki, onun her
buyrugunu yerine getiriyor, hatta bunu isteyerek yapiyorduk. Bu
tutsaklik dylesine korkunctu ki, kendimize ve ¢evremizdekilere zarar
verecek seyleri arzuluyor, onlara ydneliyor, onlart yapmaktan haz
duyuyorduk. Fakat Isa, o yigit Kurtarici, bizim yardimimiza yetisti.
Caglarin savasinda, carmih tizerinde, giinahlarimizin hak ettigi tiim
cezalar1 kendi tizerinde tasidi; boylece eski kotii diismani, o zalim kole
efendimizi ezip mahvetmek ve bizi onun zorbaligindan, egemenliginden
ozglir kilmak i¢in canini verdi. Isa, gercek Fisth Kuzusu’dur; O, tim
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insanlar1 kendi kani araciligiyla sonsuz oliimden kurtarmak iizere
gelmistir.

41. Nasil ki Israil halki Kizildeniz’in sularmdan gecerek Tanr1’nin
halki haline geldiyse, biz de aymi sekilde Vaftiz’in kutsal sular
aracih@iyla ruhsal Israil’in, yani Kutsal Hristiyan Kilisesi'nin bir
parcast haline geldik (Romalilar 9:6-7; Galatyalilar 6:16; Efesliler
2:12-13). Bu kutsal suda, Kurtarici’ya olan iman yiireklerimizde
yaratildi; ve biz, glinahin, 6liimiin ve Seytan’in esaretinden Ozgiir
kilindik. Vaftizin Kizildeniz’inden gegtikten sonra, artik bu simdiki
¢olde, bu diinyasal 1ss1zlikta yasamaktayiz; tipki eski Israil gibi, biz de
burada kotii olan tarafindan ayartilmaktayiz. Biitiin yeryiiziindeki
hayatimiz, tiim diinyevi yasamimiz, siirekli olarak Seytan’in hilelerine,
tuzaklarina ve sinsiligine karsi miicadele etmek zorunda oldugumuz bir
¢ole benzer. O, iman1 yok etmek ve bizi cehenneme siiriiklemek i¢in
saldiran bir aslan gibi dolasir (1. Petrus 5:8). Etrafimiz catigmalar ve
kederlerle ¢evrilidir. Bazen umutlarimiz bosa ¢ikar, planlarimiz
engellenir. Evimizde sorunlar bas gosterir, sevdiklerimiz hastalanir, aile
bireylerimiz arasinda dlimler olur. Bazen dyle anlar gelir ki, ¢6lde yok
olmak iizere oldugumuzu hissederiz.

42. Yine de yasamin bu ¢dlde gecen yolculugu boyunca, Rab Isa
Mesih bizi gokten gelen man ile beslemeye devam eder; hayat veren
Soziiyle ve kendi bedeninin ve kaninin kutsal Sakramentiyle bizi
doyurur. Bu lituf araglar1 aracihigiyla bize gili¢ verir, yasamin tim
zorluklarina karsi direng kazandirir; dyle ki yolun kenarma diismeyelim,
yikilip kalmayalim. Ancak ne zaman ki agir bir yiikiin altinda ezilir,
yere diigeriz, O bizi sevgi dolu kollariyla kaldirir, giicli gogsiine
bastirir; orada, o giivenli si§inakta, tiim korkularimiz ve endiselerimiz
diner, yatisir, yok olur. O bize her seyi O’nda yapabilme giiciinii verir
(Filipililer 4:13).

43. Sonunda, yasam yolculugumuzun son saatine vardigimizda,
olimiin Seria Nehri’ne ayak bastifimizda, Rab, kendi kutsal Sozii ve
Rab’bin Sofrasi araciligiyla yiiregimizdeki kaygili korkularin sénmesini
saglar. Bize gosterir ki, 6limiin 6tesindeki o Seria’nin karst kiyisinda
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goksel Kenan yer almaktadir; gokteki yeni Kudiis orada bizi
beklemektedir. Bu kutsal vaat diyari, siit ve balla bereketlenmis,
Tanr’nin vaadiyle kutsanmis o harikulade topraktir. Orada biitiin
tizintiilerimiz silinecek, tim gozyaslarimiz silinip yok edilecek, ve biz
sonsuza dek siirecek sevingle dolu olacagiz. ilahi yazarmim vurguladig
hakikat iste budur:

Seria’nin esigine bastigimda,

Kaygili korkularimi dindir, ey Rab;

Oliimiin 6liimiinii ve cehennemin yikimini yenensin,
Beni sag salim ulastir Kenan’in kiyisina.

Sana ezelden ebede ilahilerle 6vgiiler sunacagim 2.

44. Augustinus, bu Cikis temasini Paskalya vaazlarindan birinde
son derece yerinde ve 6zlii bir sekilde 6zetler.

Kendinizi, kotiliigiin, adaletsizligin, giinahin ve zalim
egemenligin hiikiim siirdiigli, agir baski ve kolelik altinda
yasanan bir Misir’dan  kurtarilmis, Ozgiirliige cikarilmig
kimseler olarak goriin. Vaftiz yoluyla, Kizildeniz’in ortasindan
gecmis olan halk gibi diisiintin kendinizi; ¢iinkii o kutsal suyla
birlikte Mesih’in kanla miihiirlenmis carmihmin isaretini,
miihriinii, damgasim almis oldunuz. Oyleyse, gecmise ait
olan giinahlarinizi, size arkanizdan saldiran, pesinize diisen,
sizi birakmayan eski diigmanlarinizi hayatinizdan budayin,
uzaklastirin, sokiip atin. Ciinkii nasil ki Misirlilar, Tanr1’nin
halkinin yiirtiyerek gectigi o sularda yok olup, tamamen
bogulup ortadan kaldirildiysa, aymi sekilde siz de, vaftiz
oldugunuz, o kutsanmis sularda islediginiz tiim giinahlarinizdan
armdiniz, onlarin kaydi silindi, izleri yok oldu.

Simdi yonelmekte oldugunuz goksel krallig1, yani ¢agrildiginiz

o vaat edilmis ilahi diyar, yticeliklerle dolu olan o sonsuz

tilkeyi arayin, ona dogru yiireginizi ve adimlarimizi gevirin.

Bu yeryiiziindeki yasam boyunca, ki aslinda baska bir sey
20. Lutheran [1ahi Kitab, {1ahi No: 54
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degil, sadece bir ¢oldiir - gegici olarak konakladiginiz, birer
yolcu oldugunuz, gurbette yasadiginiz bir diyardir - ayartilara,
denemelere, sinamalara karsi uyanik olun, dikkatli davranin,
direng gosterin. Kutsal Sunu Sofrasi’na, yani Rab’bin sofrasina
istirak ettiginizde, gokten inen mannanizi, yasam ekmeginizi
ve kayadan fiskiran iceceginizi, o ruhsal ickiden payinizi
alirsiniz. El¢i Pavlus’un da tam olarak zihninde tasidigi ve
vaazlarinda siirekli olarak vurguladigi sey iste budur. Soyle
der: “Kardeslerim, bilginiz olmasini istemem ki, atalarimizin
hepsi bulutun altinda idiler ve hepsi denizden gectiler. Hepsi
Musa’ya ait olmak iizere bulutta ve denizde vaftiz oldular. Ve
hepsi ayni ruhsal yiyecegi yediler, ve hepsi ayni ruhsal icecegi
ictiler; ciinkii onlar1 izleyen ruhsal kayadan igiyorlardi. Ve o
kaya Mesih’ti"!.

B. Musa’nin Yeniden Dirilmis Sureti Temasi

1.1sa, Musa’ya Benzeyen Ama Ondan Daha Yiice Olan Peygamberdir

45. Peygamberlerin en biiyiigii olan Musa, Israil halkina kendisi
gibi bir peygamberin gelecegini beklemeleri gerektigini bildirdi.
“Tanriniz RAB size aranizdan, kendi kardeslerinizden benim gibi bir
peygamber ¢ikaracak. Onu dinleyin” (Yasamin Tekrar1 18:15). Isa’nmin
Musa’ya benzeyen bir peygamber olusu - ama ondan ¢ok daha yiice,
cok daha bilyiik bir peygamber olusu - bir¢ok bakimdan Yuhanna
Incil’inin 6zeti olarak kabul edilebilir®®. Yuhanna, birinci bolimden

21. Augustinus, Sermon Mai 89 adli vaazinda bu vaftiz-Cikis temasini isler (bkz. P. Weller,
Selected Easter Sermons of St. Augustine, s. 124-125). Martin Luther de bu vaftizle
baglantili Cikis temasina Kiliseye Babil Esareti adli eserinde deginir: “Israil ogullari ne
zaman tovbeye yonelse, her seyden 6nce Misir’dan ¢ikislarini hatirlards; ve bu hatirlamayla
birlikte, kendilerini oradan ¢ikaran Tanr1’ya geri donerlerdi. Musa, bu hatiray1 ve Tanrr’nin
koruyucu elini onlara defalarca 6giitledi; sonrasinda Davut da ayni sekilde bunu sik¢a
hatirlatti. O halde bizler, kendi Misir’dan ¢ikisimizi ¢ok daha derin bir bigimde hatirlamali
ve bu hatirlamayla, bizi yeniden dogus yikamasiyla [Titus 3:5] ¢ikaran Tanri’ya donmeliyiz.
Bu hatirlama bize tam da bu nedenle emanet edilmistir!” (Luther’in Eserleri [LW], cilt 36,
s. 60; ayrica bkz. LW 11:17).

22. Yasa’nin Tekrar1 18:17-20 ayetleri Yuhanna Incilinde kelimesi kelimesine alintilanmaz,
ancak bu boliime gondermeler oldugu izlenimi su ayetlerde mevcuttur: Yuhanna 1:25, 7:40—
42, 12:48-50.
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itibaren Musa ile Isa’y1 karsilagtirir ve aralarindaki farklari ortaya
koyar. Soyle yazar: “Ciinkii Yasa Musa araciligtyla verildi, ama liituf ve
hakikat {sa Mesih araciligiyla geldi” (Yuhanna 1:17). Musa’nin Yasas1
yalnizca mahk@im edebilir, yalnizca suglayabilir; ama Miijde, Lituf ve
hakikat getirir.

46. Dogumlarinda, hem Musa hem de Isa benzerlik gosterir. Her
ikisi de zalim bir kralin 6fkesinden gizlenmek zorunda kalmistir. Tanri,
Musa’yr Israil’in 6nderi olarak ¢agirdiginda, gergeklestirdigi ilk
mucizelerden biri Nil Nehri’nin suyunu kana c¢evirmekti (Cikis 7).
Peki, Rab Isa’nin halka agik hizmetinde gerceklestirdigi ilk belirti
neydi? Yuhanna 2. boliime gore, Kana’daki bir diigiinde suyu saraba
cevirmistir. Burada yine bir benzerlik ve karsitlik goriiliir. Hem Musa
hem de Isa suyu degistirmistir; fakat Musa suyu kana, yani 6liimiin bir
isaretine doniistiirmiistiir; Isa ise suyu saraba, yani Kutsal Kitap’ta
yasamin ve sevingin simgesi olan bir icecege cevirmistir. Musa’nin
Yasasi, tiim gerekleriyle birlikte, kan ve 6liim getirir; kendi dogruluguna
giivenen bir din anlayis1, yikimla sonuglanir. Ancak Isa’min Miijdesi,
seving ve yasam sunar. O, kurtulusun yeni sarabidir.

47. Tipk1 Musa’nin Sina Dag1’na ¢ikmasi gibi, Isa da bir daga ¢ikt1
ve 0grencilerine Yasa'nin gercek niyetini, tam anlamini agikladi. Ancak
O yalnizca Yasa’y1 aciklamakla kalmadi, onun uygulanamaz derecedeki
zorlugunu gostermekle yetinmedi; ayni zamanda Yasa’y1r bizim
yerimize yerine getirdi, tamamladi (Matta 5:17). Célde Israil halk
yiyeceksiz kaldiginda, Tanrt Musa araciligiyla halka manna verdi.
Mesih’in yasaminda da benzer bir olay gbriiliir. Isa, bes arpa ekmegi ve
iki kiigiik balikla bes bin kisiyi doyurdu (Yuhanna 6). Ancak O bunun
da otesinde, sonsuz derecede yiice bir sey yapar. Bize Kendisiyle,
Yagam Ekmegi’yle, S6z’de ve Sakrament’te sunulan Goksel Manna’yla
ruhsal olarak beslenme imkan1 verir (Yuhanna 6:35). Israil halkinin
¢olde yasadigi baska bir sorun da suyun eksikligiydi. Tanri, Musa’ya
belirli bir kayaya vurmasini soyledi ve halk i¢in oradan su fiskird:
(Cikig 17:6). Aziz Pavlus bu kayanin Mesih oldugunu bildirir (1.
Korintliler 10:4). Isa, ¢aglarin Kayas1’dir; O’ndan igen kisi dlmeyecek,
aksine sonsuza dek yasayacaktir (Yuhanna 4:14; 7:37-38).
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2. Isa, Biiyiik Kurtaricr’dir

48. Sina ¢oliinde, Israil halki Amaleklilerin saldirismna ugradi (Cikis
17:8-16). Yesu, Israil’in ordusunu savasa gotiirdii; bu sirada Musa,
Harun ve Hur, savag alanini gorebilecekleri bir dagin tepesine ¢iktilar.
Musa ellerini yukarida tuttugu siirece Israil galip geliyordu; ancak
dinlenmek igin ellerini asag1 indirdiginde, Israilliler geri diismeye
basliyordu. Bunun iizerine Harun ve Hur, Musa’nin iki yanina gegerek,
o yoruldugunda peygamberin kollarin1 yukarida tutmasina yardim
ettiler. Aziz Yuhanna bagka bir dagdan soz ederken soyle der: “Orada
O’nu ve iki kisiyi daha carmiha gerdiler. Biri bir yanda, obiirt 6teki
yanda, Isa ise ortadaydi” (Yuhanna 19:18 [NIV])®. Elgilerin 6liimiinden
kisa bir siire sonra yazilmis olan bir mektupta, ilk donem kilisesi bu iki
olay1 birbiriyle iliskilendirmistir.

Israil’e baska bir ulusun insanlari tarafindan savas agildiginda
- ve bu savasin, onlarin kendi giinahlar1 yliziinden 6liime teslim
edildiklerini hatirlatmak amaciyla gergeklestiginde - Ruh,
Musa’nin yiiregine soyle seslendi:

0O, ac1 ¢ekecek olanin ve carmihin bir drnegini, bir tipini ortaya
koymaliydi... Béylece Musa kollarim iki yana acti ve Israil
yeniden zafer kazandi*.

49. Nasil ki Musa’nin kollar1 iki kisi arasmda acildiginda Israil
Amaleklilerin saldirilaridan kurtulduysa, aym sekilde Isa da carmihta
iki kisi arasinda ellerini act1 ve tiim insanlar1 Seytan’in ve kotiiligiin
giiclerinin cehennemi saldirilarindan kurtardi. Isa olmadan, Seytan’a
kars1 savasmamizin higbir yolu yoktu. O olmasaydi sonsuza dek onun
kolesi olarak cehennemde kalirdik. Ama Calvary Tepesi’ndeki biiyiik
savasta, Isa, Musa gibi kollarin1 agt1 ve bizim igin zafer kazandi. Eski

23. Aziz Yuhanna’nin “biri saginda, digeri solunda” ifadesini aktarmak i¢in kullandig:
Grekce yapi, Septuaginta’daki (LXX) Cikis 17:12 ayetindeki anlatima yeterince
benzemektedir; bu da, miijdecinin bilingli olarak tipolojik bir génderme yapmis olabilecegi
ihtimalini a¢ik birakmaktadir. Ayrica bkz. T. Glasson, Moses in the Fourth Gospel, s. 40—
44,

24. Barnaba’nin Mektubu, Bolim 12.
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kotii diismani ayaklarmin altinda ezdi ve sonra bizzat 6liimiin igine
girerek onu parcaladi; boylece bizim sonsuz 6liimde kalmamamiz
saglandi. Isa, bu gercegi Nikodim’e baska bir benzetmeyle de ifade
eder: “Musa ¢olde yilam nasil yukari kaldirdiysa, Insanoglu’nun da
dylece yukari kaldirlmasi gerekir. Oyle ki, O’na iman eden herkes
sonsuz yagsama kavugsun” (Yuhanna 3:14-15).

II1. Yaratihis/Yeniden Yaratihis Temasi
A. Yeniden Yaratilis Temasi

50. Yaratilis, kutsal ve miibarek Ucliibirlik’in ilahi bir etkinligiydi;
her bir kisilik bu ilahi iste birlikte yer aldi. Yaratilisin baglangicinda,
Baba Tanr1 gokleri ve yeri yaratti (Yaratilis 1:1). Kutsal Ruh, yasam
verici yaratict kudretiyle sularin yiizeyi lizerinde dolasti, hareket etti
(Yaratilig 1:2). Baba, ilahi Sozii - Ugliibirlik’in ikinci kisisi olan Ogul’u
- konustu; her sey O’nun araciligiyla var oldu (Yaratilig 1:3; Yuhanna
1:3). Insani yaratilis1 da aymi sekilde, Ucliibirlik’in tiim kisiliklerinin
etkin oldugu bir isti; ¢linkii sdyle denilmisti: “Tanr1, “Kendi suretimizde,
kendimize benzer insan yaratalim” dedi” (Yaratilig 1:1-26). Yaratilisin
tamami, en kiiciik ayrintisina kadar kusursuzdu. Rab Tanri, alti giin
boyunca yaratmis oldugu her seye bakti ve gordii ki her sey cok iyiydi.

51. Fakat insan, glinaha diiserek her seyi mahvetti ve mutlak bir
yikima yol agti. Adem ile Havva cennetten kovulduklarinda, yaratilis
tamamen bozulmus, harap olmus bir hale geldi. insanlik bu durum
karsisinda hicbir sey yapamazdi, hicbir ¢oziim iiretemezdi. Ancak
Tanr’nin bir plani vardi. O, kendi Oglu araciliiyla yeni bir yaratilist
vaat etti (Yaratilig 49:10-12; Yesaya 11:6-9; 35:1-10; 65:17-25). Bu
yeni yaratihsin gizeminde de, yine Ucliibirlik’in {i¢ kutsal kisisi etkin
bir bigimde faal durumdadir. Baba Tanri, ilahl S6zii’nii Cebrail adl
melegin agzindan konustu. Kutsal Ruh Meryem’in iizerine geldi, En
Yiice Olan’in kudreti onu golgeledi; onun {izerine geldi, onun {istiinde
durdu. Boylece, S6z beden oldu ve Bakire nin rahminde insan dogasini
ald1 (Yuhanna 1:14). Isa, her seyi kendi kisiliginde yeniden toparlad,
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yeniledi, eski haline kavusturdu. Giinahsiz hayati ve kutsal 6limii
aracihgiyla bizi disiisiin yikict sonuglarindan kurtardi ve tam
bagislanmay1 getirdi. O’nda yeni yaratilis vardir; Tanri ile insanlar
arasinda barig saglanmistir - nitekim meleklerin o ilk kutsal gecede
soyledigi gibi: “En yiicelerde Tanri’ya yiicelik olsun, Yeryiiziinde
O’nun hognut kaldig1 insanlara Esenlik olsun!” (Luka 2:14).

52. Vaftizde biz Mesih’e dahil edildik ve “Bir kimse Mesih’teyse,
yeni yaratiktir; eski seyler gecmis, her sey yeni olmustur” (2. Korintliler
5:17; Galatyalilar 6:15). O halde wvaftiz, yeniden yaratilisin
Sakramenti’dir; bizi iman araciligiyla yeniden dogurmus, yeni goklerde
ve yeni yeryiiziinde yasamak iizere hazir kilmistir. Biz simdiden, S6z
ve Sakrament araciligryla Yasam Agaci’nin meyvesinden yiyor ve canli
su irmagindan igiyoruz (Vahiy 22). Nasil ki Tanri’nin Ruhu bagslangigta
sularin lizerinde hareket etmis ve her sey O’nun kudretli Sozii
aracihigryla yaratilmigsa (Yaratilis 1:1 ve devami; 2. Petrus 3:5), ayni
sekilde Ruh vaftiz kurnasinin iizerinde durdu ve biz su ve Soz
aracihigryla yeni bir yaratilisa doniistiiriildiik, yukaridaki cennet icin
hazir héle getirildik. Mesih inanlisi, bir giin topraga, yani yere geri
donecek olsa da, vaftizde ona verilen umutla emindir ki, son giinde
yeniden yaratilista dirilecek ve ayakta duracaktir.

B. ikinci Adem Tipolojisi
1. ikinci Adem, Adem’in Diisiiste Kaybettigi Her Seyi Geri Kazandirmigtir

53. Adem — Mesih tipolojisi, Yeni Antlasma’nin tamamna
derinlemesine niifuz etmistir; ancak bu tipolojinin en kapsamli ve toplu
ozeti, 1. Korintliler 15. boliimde ve Romalilar 5. béliimde yer alir.
Romalilar 5°te, Aziz Pavlus Adem ile Mesih’i karsilastirir ve birbirine
zit yonlerini ortaya koyar; bu karsilastirma neticesinde Mesih’in mutlak
surette daha yiice ve daha tistiin oldugu agikca goriiliir. Adem, gelecekte
gelecek O’nun bir tipi, bir onfigiiriiydii (tomog Tod péhhovtog, Romalilar
5:14). Adem Tanr’nin suretini kaybetmisti; fakat Mesih, Tanri’nin
gercek suretidir (Koloseliler 1:15; Ibraniler 1:3). O, Tanr’min hognut
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oldugu kusursuz insandir (Matta 3:17). Diisiisten sonra Adem, doga
tizerinde egemenlik kurmak icin siirekli bir miicadele icindeydi; oysa
riizgarlar ve dalgalar bile Isa’ya itaat eder (Matta 8:27). O, Daniel
kitabinda bahsedilen insanoglu’dur; Baba’dan tiim yetkiyi ve egemenligi
alan, ilahi otoriteyle donatilmis olan odur (Daniel 7:13-14; Matta
28:18).

54. Ttim insanhk, Adem’in diistisiiyle birlikte ¢coktii, giinaha batti.
Bizler hepimiz, onun soyunda, onun 6ziinde bulunuyorduk; onun i¢inde
tohum halinde var idik. Bu yiizden onun sugu, onun giinah1 hepimize
bulast, hepimizi etkiledi (Romalilar 5:12, 19). {lahi yazarinmn dedigi gibi:
“Adem’de hepimiz bir olduk, isyanla dolu tek bir biiyiik insana doniistiik;
Aksam Sesi’nden kagtik hepimiz, bizi arayan o ¢agridan uzaklastik™. Bu
glinah, kalitsal bir hastalik gibi nesilden nesile gecer. Aziz Pavlus’un
dedigi gibi, bu giinah bizi ruhsal olarak biitiiniiyle mahveder: “Sizler bir
zamanlar i¢inde yasadiginiz suclardan ve gilinahlardan olilydiiniiz”
(Efesliler 2:1). Hala bile, eski giinahli benligimizde o yozlagsmayi, o
clirimeyi hissederiz. Ciinkii yapmak istedigimiz iyilikleri yapmayiz, ama
yapmak istemedigimiz kotiiliikleri yapariz (Romalilar 7:19).

55. Bu nedenle, beden alisin gizeminde [kinci Adem geldi; o, insana
yeni yasam getiren kurtaricidir. O, Tanr1’yla ve insanlarla uyum icinde,
kusursuz ve eksiksiz bir yasam siirdii; boylece bizi yaratilistaki ilk
dogruluk ve masumiyete geri dondiirmek i¢in geldi. O’nun itaatiyle
birgoklar1 dogru kilindi (Romahlar 5:19). Adem’in ayartiya yenik
diistiigii yerde, Isa ayni saldirilara direndi ve bizim ugrumuza kutsal bir
yasam siirdii (Matta 4:1-11). Ardindan Adem’in ve biitiin insanligin
glinahlarimi kendi iizerine ald1 ve onlar1 kendi kaniyla silip yok etti,
denizin derinliklerine yikadi (Mika 7:19).

56. ikinci Adem olan Isa Mesih, ilk Adem’in diisiiste kaybettigi her
seyi geri kazandirdi. O’nda cennet yeniden elde edilmis, dahasi gégiin
sevinci ve yiiceligi bahsedilmistir®. O, topraktan yaratilmig olan bizim

25. Worship Supplement, {1ahi No: 759

26. Walther’in Noel vaazlarindan birinin temasi suydu: “Dasz wir in Bethlehem mehr
wieder finden, als wir einst im Paradiese verloren haben.” [Yani: “Biz Betlehem’de, bir
zamanlar cennette kaybettigimizden daha fazlasini yeniden buluruz”]. Baska bir vaazinin
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insan bedenimizi lizerine aldi ki, ilahi dogasiyla birlesmis olan bu
beden araciligiyla bizi yukaridaki ebedi yasama, Tanrisal yiicelige
yiikseltebilsin. Sevginin en derin, en etkileyici ve en gorkemli jesti,
Tanr1 Oglu’nun Bakire nin rahminde beden almasiyla basladi. Orada O,
insanligimizin yoksullugunu iizerine aldi ve karsilifinda bizlere,
Tanriliginin zenginligini armagan etti - bdylece biz de Tanri’nin ogullart
olarak ilahi dogaya katilmis, ebedi bir varolusa ortak olmus olduk (2.
Korintliler 8:9; 2. Petrus 1:4).

57. Tiim insanlar, tohum halinde Adem’in i¢inde bulunuyordu ve
onun diistisiiyle birlikte hepsi diistii. Ancak bir kisi Mesih’te oldugunda,
Mesih’in dogrulugu ona say1lir ve o kisi kurtulusa kavusur. Mesih Isa’da
olanlar i¢in artik hi¢bir mahkimiyet yoktur (Romalilar 8:1). Biz, vaftiz
araciligiyla Mesih’le birlestirildik, O’nun bedeni olan kiliseye dahil
edildik; orada, Kurtarici’ya olan iman yiireklerimize yerlestirildi ve biz
yeni bir yasama dirildik (Romalilar 6:3—13). Vaftizde Mesih’le ve O’ nun
kutsal bedeniyle bir oldugumuz gibi, ayn1 sekilde S6z ve Rab’bin
Sofras1 araciligiyla da bu birlik i¢inde gliclendiriliriz ve muhafaza
ediliriz (1. Korintliler 12:12—13; 1. Korintliler 10:17). O bizde kalir, biz
de O’nda kaliriz - zaman icinde burada ve sonsuzlukta orada, asla
ayrilmadan. Adem’de hepimiz oldiik, fakat Mesih’te yasami ve
kurtulusu paylasiyoruz.

2. ikinci Adem ve O’nun Gelini

58. Aziz Pavlus’un, kiliseyi Ikinci Adem’in bedeni olarak
betimlemesiyle yakindan baglantili olan bir diger benzetme ise, kilisenin
Mesih’in gelini olarak sunulmasidir (2. Korintliler 11:2-3). Bu mecaz,
Efesliler mektubundaki 6nemli bir boliimiin baglamini olusturur; burada
kocalar ve esler, Mesih ile gelini olan kilise arasindaki iliskiyi drnek
almaya tesvik edilir. “Ey kocalar, Mesih kiliseyi nasil sevip onun ugruna
kendini feda ettiyse, siz de karilariniz1 6yle sevin. Mesih kiliseyi suyla
yikay1p tanrisal sozle temizleyerek kutsal kilmak i¢in kendini feda etti.

temas ise su sekildeydi: “Die Geburt des Kindes zu Bethlehem — die Wiederaufschliessung
des Paradieses fiir alle Menschen.” [ Yani: “Betlehem’de ¢ocugun dogumu — biitiin insanlar
i¢in cennetin yeniden a¢ilmasi”]. (Bkz. C.F.W. Walther, Festkldnge, s. 68-79; 34-43).
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Oyle ki, kiliseyi iizerinde leke, burusukluk ya da buna benzer bir sey
olmadan, gorkemli bigimde kendine sunabilsin. Amaci kilisenin kutsal
ve kusursuz olmasidir” (Efesliler 5:25-27). Mesih, damat olarak, kutsal
vaftizin sulartyla kendi gelini olan kiliseyi arndirir, temizler ve
sekillendirir.

59. Nasil ki Adem’in esi, onun uykudayken bégriinden alinarak
yaratildiysa (Yaratilis 2:21), ayni sekilde ikinci Adem olan Mesih’in
gelini, yani Mesih’in kilisesi de vaftizin sulartyla, Rab’bin Sofrasi’ndaki
kutsal kanla ve ruh ve yasam olan Soziiyle temizlenir, sekillendirilir ve
kurulup insa edilir (1. Yuhanna 5:8). Bu durum, Kurtarici’nin ii¢ giinliik
Olim uykusu sirasinda bogriinden ¢ikanlara karsilik gelir (Yuhanna
19:34). Bu nedenle, Isa Mesih kilisesi hakkinda, ilk insan Adem’in insan
soyunun annesi olan Havva hakkinda sdyledigi su sozleri soyleyebilir:
“Iste, bu benim kemiklerimden alinmig kemik, Etimden alinmus ettir”
(Yaratilis 2:23). Kilise, liituf araglar araciligryla Mesih’le dyle derin, dyle
ayrilmaz bir birlik icindedir ki, O’nunla tek beden olur (Efesliler 5:32).

60. Havva, insan soyunun annesiydi; ancak kilise, gergek
yasayanlarin annesidir (Yaratilig 3:20) - yani Mesih’te yasama sahip
olanlarin. Vaftiz, kilise olan annenin suyla dolu rahmidir; biz orada
Mesih Isa’ya olan imanla Tanri’nin gocuklar olarak dogduk. Kilise,
Tanri’nin yeni ¢ocuklarini dogurmaya, siirekli olarak iman araciliiyla
yeni yasamlar vermeye devam eder.

61. Nasil ki bir koca kendini karisina baglar ve onunla birlesirse« ayni
sekilde Rab Isa Mesih de kendisini kilisesine siki sikiya baglamistiré O,
asla ondan ayrilmaz ve onu terk etmez. Kilisesini derin bir sevgiyle
sever« onu kollarinda tasirt dyle ki o, O’nun sofrasindan yer ve O’nun
kasesinden icer. Imanim vyiiziigiiyle, Mesih, gelininin giinahlarina
oliimiine ve cehennemin acilarma ortak olur. Bu zengin ve ilahi damat«
kendi kanini1 dokerek bu yoksul¢ kotiic glinahkar fahiseyi fidyeyle satin
alir ve onunla evlenir. Artik o kadinin giinahlar1 onu mahvedemez: ciinki
o glinahlar Mesih’in iizerine yiiklenmis ve O onlar1 yutup ortadan
kaldirmistir. Artik o« Mesih’te - kocasinda - dogrulukla ortiilmiistiirt bu
dogruluk¢ onun iizerinde parlayan gorkemli bir giysidirt dyle ki bu
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giysiyi¢ kendi giinahlarinin yani sira¢ 6liim ve cehennem karsisinda dahi
sergileyebilir. Artik o giivenle sdyle diyebilir: “Giinah isledim¢< ama iman
ettigim Isa giinah islemedi¢ ve O’nun olan her sey benimdir« benim olan
her sey de O’nundur.” Tipki Nesideler Nesidesi’'nde gelinin sdyledigi
gibi: “Sevgilim benimdir ve ben onunim” (Nesideler Nesidesi 2:16).
Iste buc kocast i¢in hazirlanmis olan gelindir (Vahiy 21:9) - ne bir leke:
ne bir burusukluk tasiyan; S6z araciliiyla suyla yikanarak arindirilmig
olan. Ne harika« ne seving dolu bir takas bu!

IV. Buyiik Davut’un Daha Biiyuk
Oglu

A. Yeniden Dirilen Davut Temasi

1. Isa, Davut’a Benzeyen Ama Ondan Daha Yiice Olandir

62. Kutsal Yazilar’da, muhtemelen birbirine en yakin ve en ¢ok
baglant1 iginde olan iki kisi Davut ile isa’dir. Melek Cebrail, Mesih’in
dogumunu Meryem’e ilan etti§inde sdyle bildirildi: “O biiyiik olacak,
kendisine ‘Yiceler Yiicesi’nin Oglu’ denecek. Rab Tanr1 O’na, atasi
Davut’un tahtin1 verecek” (Luka 1:32). Cobanlara duyurulan Noel
Miijdesi’nde soyle denir: “Bugiin size, Davut’un kentinde bir Kurtarici
dogdu; bu, Rab olan Mesih’tir” (Luka 2:11). Hastalar ve yiik altinda
ezilenler O’na yardim icin seslendiklerinde, soyle yakardilar: “Ey
Davut Oglu, bize merhamet et!” (Luka 18:38). Mesih Isa,
peygamberliklerde bazen dogrudan Davut adiyla da anilmistir. Yash
Kral Davut uzun zaman 6nce 6lmiis ve mezarina defnedilmis olmasina
ragmen, Hezekiel soyle yazmistir: “Baglarina, onlar giidecek tek coban
olarak kulum Davut’u koyacagim. Onlar1 o giidecek, c¢obanlari o
olacak. Ben RAB onlarin Tanrisi olacagim, kulum Davut da onlarin
arasinda onder olacak. Ben RAB, boyle diyorum” (Hezekiel 34:23-24
[NIV]; ayrica bkz. Yeremya 30:9; Hosea 3:4-5).

63. Davut ile Isa’nin yasamlar1 karsilastirldiginda, birgok hayret

27. Luther’in Eserleri, Cilt 31, Sayfalar 351-352.

62



verici benzerlik goze carpar. Her ikisi de Beytlehem’de dogmus, Isay’in
kokiinden gelmistir (Yesaya 11). Davut gengliginde babasinin siirtilerini
glider, koyunlar1 korumak i¢in savasirdi (1. Samuel 17:34-36). Benzer
sekilde Isa sdyle der: “Ben iyi cobamim. Iyi ¢oban, koyunlar1 ugruna
canint verir... Kimse onlar1 elimden alamaz” (Yuhanna 10:11, 28
[NIV]). Davut Yonatan’in dostuydu (1. Samuel 20). Ama Isa bizim
biricik ger¢ek dostumuzdur. O, dostlart ugruna canmi verdi. Davut
nasil sakat prens Mefiboset i¢in bir sdlen hazirladiysa (2. Samuel 9:1-
17), Isa da sakat ve diismiis insanlik i¢in bir sofra hazirladi. Bu, liituf
araglart araciligryla bize sunulan kurtulus sofrasidir. Davut uzun yillar
boyunca Saul tarafindan bir suclu gibi asagilandi, kiigiik diisiiriildi;
ancak sonunda biitiin Israil’in tahtina yiikseltildi. Ayn1 sekilde, Isa da
bilyiik cilesinin ardindan mezardan zaferle dirildi ve Tanri’nin saginda
glic ve yetki konumuna yiiceltilerek yiikseltildi.

64. 2. Samuel 15. boliimde, Davut’un oglu Avsalom’dan kagarken
Kidron Deresi’ni gectigini duyariz. O, yiireginde biiyiik bir kederle
gitmekteydi. O sirada giivenilir danismani Ahitofel’in bile ona ihanet
ettigini ve Avsalom’un tarafina gectigini 6grendi. Yol boyunca, eski kral
Saul’un akrabasi olan Simi ¢ikageldi ve onu lanetledi (2. Samuel 16:5—
13). Benzer sekilde, Kutsal Persembe gecesi ikinci Davut da Kidron
Vadisi’nden gecti. O da Tann tarafindan atanmus Israil Krali olarak,
Yahudi onderleri tarafindan kovulmustu. Kidron’dan gegtiginde,
bahgede kendi Ahitofel’ini - yani ihanetiyle taninan Yahuda’y1 - buldu.
Sofrasinda yemek yiyen kisi, O’na kars1 topugunu kaldirdi (Mezmur
41:9; Yuhanna 13:18). Davut, Simi’nin lanetine ve alayina kars1 sessiz
kaldig1 gibi, Isa da kesime gotiiriilen kuzu gibi susarak gitti ve agzini
agmadi (Yesaya 53:7)%.

65. Ne var ki, Mesih’in Kidron’dan gecisi, Davut’un gegisinden
sonsuz derecede daha biiyiiktii. Davut, kendi giinahlarindan kaynaklanan
ailevi sorunlar nedeniyle Kidron’u gecerek kagmak zorundaydi. Ama
Isa, Kidron’a kendi giinahmni tagimak igin degil, baska bir yiikii - tiim
insanligin giinahlarini - omuzlamak i¢in geldi. Tapinakta, halki giinahtan
arindirmak i¢in kullanilan arinma sularryla kurbanlarin kani, yani gergek
28, G. Stoeckhardt, Die Biblische Geschichte des Alten Testaments, s. 258-259.
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arindirict kana isaret eden gélgesel temizleyici unsurlar, Kidron
Deresi’'ne akardi. Ayn1 vadide, Kral Yosiya ve Hizkiya putlarin
igrencliklerini yakmis ve onlarin artiklarini oraya sagmislardi (2. Krallar
23:6; 2. Tarihler 29:16). Simdi ise Isa bu dereyi asarken, sanki o sularin
icinden Israil’in tiim giinahin1 ve uluslarin tiim igrengliklerini kendi
iizerine altyor ve onlari sirtinda tagiyordu. Rab, hepimizin sugunu O’nun
tizerine yiikledi (Yesaya 53:6)%.

2. isa, Davut Soyundan Gelen Kurtaricr’dir

66. Davut'un genglik yillarinda, Israil halki Filistlilerle savas
halindeydi. iki ordu, Elah Vadisi’nde kars1 karsiya konuslanmist: - bir
ordu vadinin bir yaninda, digeri ise karsi yamacinda yer aliyordu;
aralarinda ise kimsenin cesaret edemedigi tarafsiz bir alan bulunuyordu.
Savas baglamadan 6nce, Israillilere devasa bir Filistli savas¢1 meydan
okudu; adi Golyat’ti. Saul ve askerleri bilyiik bir korkuya kapilmisti,
ciinkii bu dev gibi adamla doviismeye kimse cesaret edemiyordu.
Ancak o meydan okumay1 kabul eden, gen¢ bir delikanli olan Davut
oldu; Rab’bin yardimiyla Golyat’s alt etti ve Israil’i Filistlilerin
boyundurugundan kurtardi.

67. Dogamiz geregi, bizim durumumuz da Israil’in durumuna ¢ok
benzerdi. Korkung, cehennemi dev olan Seytan’in tehditleri ve alaylar
karsisinda tamamen etkisiz, hareketsiz, caresiz kalmistik. O bizi esaret
altinda tutuyordu, ona biitiintiyle kéle olmugtuk. Durumumuz timitsizdi,
ciinkli onunla bas edebilecek hicbir giiciimiiz yoktu. O, her birimizi
zincire vurulmus halde kendi seytani kralligina — cehenneme —
stiriiklemek istiyordu; orada sonsuz bir azap icinde ona hizmet
edecektik. O, gergekten de korkung bir Golyat’tir.

68. Yine de, yardimimiza Beytlehem’den biri geldi - coban ¢ocuk
Davut degil, ama Iyi Coban, Davut’un daha yiice Oglu. Caglarn
savagina, yani Calvary’deki miicadeleye yiiriirken, Elah Vadisi’ndeki
kii¢tik Davut’tan daha hazirlikli gériinmiiyordu. Goriiniisiinde ya da dis
yapisinda bize zafer bekletecek hicbir sey yoktu. Ama biz bir seyi
29. G. Stoeckhardt, Passionspredigten, s. 6-7.
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gozden kacirtyoruz: O sadece Davut’un Oglu degil, ayn1 zamanda
Davut’un Rabbi’ydi (Matta 22:41-45). Beytlehem’de dogmus olan bu
Ikinci Davut yalmzca Davut'un soyundan gelen gergek bir insan degil,
ayni zamanda Tanri’nin Oglu, her seyin iizerinde olan ve sonsuza dek
kutsanmigs Tanri’dir (Romalilar 9:5). Carmihta asiliyken durum
gercekten de tiimiiyle imitsiz goriiniiyordu. Kotiiliigiin ordular
bagiriyor, alay ediyordu. Ama sevingleri kisa siirdii, ¢linkii Kurtarict
dirildi. Tipki Davut’un devi basindan kesmesi gibi, O da kotiiniin bagini
ayaklar1 altinda ezdi. Orada, Mesih diismani yenilgiye ugratti ve bizi
Filistli esaretinden ¢ok daha korkun¢ olan bir tutsakliktan kurtardi.
O’nun gorkemli dirilisiyle, kurtulusu, giinahin korkung zorbaligindan
Ozglirliigii ilan etti ve kendi lituf araglari aracilifiyla bize zaferli bir
yasam siirme giiclinii sunmaktadir.

3. Davut, Hristiyan icin Bir Ornek Teskil Eder

69. Davut’un yasami, Mesih’in bir tipi, bir 6n figiiriidiir. Ayni
zamanda Mesih’in bedeni olan kilise ve her bir imanli i¢in bir 6rnektir.
Kral Saul, Davut’'un Golyat’la savagmasina izin verdikten sonra,
oldukea niiktedan ve ilging bir sahne ortaya cikar. Saul, kendi zirhini
Davut’a vermek ister; fakat zirh Davut’a uymaz. Uzerinde sarkar,
viicuduna oturmaz ve neredeyse hareket edemez hale gelir (1. Samuel
17:38-39). Biz de sikintilar i¢inde ¢ogu kez ayni sekilde, bedenin
zirhina sarilma egilimindeyiz. Giiciimiizii Tanr’nin S6zii’nde aramak
yerine, kendi yeteneklerimizde« baska insanlarda¢ ya da yatistirict
maddelerde« ilaglarda¢ diinyevi kaynaklarda arariz. Fakat bu sozde
zirhlar higbir sonu¢ dogurmaz. Tipki Davut’ta oldugu gibi¢ bizi
yavagslatire agirlagtirire hatta engel olur. Giintimiizde de bir¢ok kisi igin
Tanri’nin silahlar1 - yani S6z ve Sakramentler - tipki Davut’un sapani
gibi Onemsiz¢ etkisiz ve ise yaramaz gibi goriinmektedir. Biraz su vaftiz
kurnasinda¢ bir parca ekmek sunaktac ya da o kuru eski Kitap ne
yapabilir ki Ancak Tanric Davut’a goriinliste dnemsiz olan o sapan
aracihigiyla nasil zafer verdiyse« ayni sekilde bize de¢ goriiniiste
degersiz sayilan bu liituf araglartyla zafer verecektir.

70. Davut, Bat-Seva ile yasadigi olayda, gercek tovbenin ve

65



Tanr’nin biiylik merhametinin bir 6rnegidir. Peygamber Natan, Yasa
aracihigiyla Davut’a giinahin1 gosterdiginde, Davut kendisini mazur
gostermeye caligmadic baskasini suglamadi. Yalnizca soyle dedi:
“Rab’be kars1 giinah igledim” (2. Samuel 12:13). Bunun iizerine Natan
ona tam ve eksiksiz bagislanmayi ilan etti. Gergek tovbe« giinaha karst
icten bir keder duymak ve Mesih’te sunulan Tanr1’nin tam bagislamasina
glivenmektir. Davut’un yagsamindaki bu boliim¢ bize sunu temin eder:
Oyle biiyiik ' korkung higbir giinah yoktur ki¢ bagislanmasin.

B. Yeniden Dirilen Siileyman Temasi

71. Matta 12. bolimde Rab Isa¢ kendisini Eski Antlasma’daki
Davut’un oglu Siileyman’la karsilastirir. O, nasil ki Giiney Kraligesi
Siilleyman’a gelmistic ayni sekilde kendi kusagindaki insanlarm da
kurtulus icin O’na gelmeleri gerektigini belirtir. Ciinkii onlarmm O’na
gelmesi i¢in¢ Seva Kraligesi’nin Siileyman’a gelmesinden ¢ok daha
biiyiik bir nedeni vardi. Zira Mesih soyle dedi: “Iste, Siileyman’dan
daha iistiin olan biri buradadir” (Matta 12:42 [NIV]). Isa¢< daha yiice
olan Siileyman’dir.  Siileyman’in  yasami genellikle Rab’bin
yiiceltilmesini tasvir ederken< Davut’'un yasami ise O’nun
algaltilmasinin bir 6rnegidir®.

72. Davut’un hiikiimdarhig siirekli catismalarla doluydu. Davut
barisa ne kadar da hasret kalmisti! O kadar ¢ok barig arzuluyordu ki,
tahtinin varisi olan ogluna, Ibranice’de “salom” yani “baris” anlamina
gelen bir isim verdi: Siileyman (1. Tarihler 22:9). Siileyman’in
hiikiimranlig1 tam anlamiyla baris donemi oldu. Kutsal Kitap soyle der:
“Tifsah’tan Gazze’ye kadar, Firat Irmagi’nin batisindaki biitiin
kralliklar1 Siileyman yonetiyordu. Her tarafta baris vardi. Dan’dan
Beer-Seva’ya kadar Yahuda ve Israil halkinin her bireyi Siileyman’n
yasami1 boyunca kendi asmasi ve incir agaci altinda giivenlik i¢inde
yasadi” (1. Krallar 4:24-25). Siileyman bir barig adamiydi; ama daha
viice olan Siileyman, yani Isa, ger¢ek Baris Prensidir (Yesaya 9:6). O,

30. Bu duruma bir istisna, Brastberger tarafindan kaleme alinmis olan bir vaazdir. Vaazin
baslig1 soyledir: “Der mit Dornen gekronte zweite Salomo” [Dikenlerle Taglandirilmis
ikinci Siileyman] (Immanuel Gottlob Brastberger, Evangelische Zeugnisse der Wahrheit,
s. 349-357).
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Tanr ile insan arasinda barisi sagladi. “Tanri, insanlarin suglarini
saymayarak diinyayr Mesih’te kendisiyle baristirdi ve baristirma
soziinli bize emanet etti” (2. Korintliler 5:19). Kutsal Cuma giind,
Baba’yla iligkimizi bozan korkung¢ giinahlarimiz, Mesih’in kaniyla
silindi; artik Baba, tiim insanlar1 Oglu’nda masum olarak gérmektedir.
Paskalya sabahi, baris ve eksiksiz bagislanma diinyaya ilan edildi ve
sunuldu. Dirilmis Rab, daha yiice olan Siileyman, 6grencilerine ilk
olarak ne sdyledi? “Salom¢ size selam olsun” (Yuhanna 20:21).

73. Siileyman ismini duydugumuzda akla gelen bir diger sey de
bilgeliktir. “Siileyman’in bilgeligi, biitiin dogulularin ve Misirlilar’
bilgeliginden daha tistiindii” (1. Krallar 4:30). O, yeryiiziinde yasamis
en bilge insanlardan biriydi. Bu noktada da, insanmn akli hemen isa’ya
yonelir. Cilinkii O’nda bilgelik ve bilginin biitiin hazineleri gizlidir
(Koloseliler 2:3). O, goksel ilahl bilgeligi bize sunan gergek
Silleyman’dir. Bu bilgelik ve bilgi hazinesi¢ bizim i¢in Mesih’in
Kitabinda - yani Kutsal Yazilar’da - kaydedilmistir. Isac bu Sozii
okumamizi¢ incelememizi s iizerinde derin derin diisiinmemizi istert
ciinkili bu S6z’lin i¢inde gercek bilgelik¢ iman yasamimiz i¢in giic ve
beslenme vardir. Kurtaricinin ayaklart dibinde toplanin. Giiney
Kraligesi¢ Stileyman’i bilgeligini igitmek i¢in uzaklardan geldi — ama
istec burada¢ Siileyman’dan daha yiice olan Biri vardir’'.

74. Siileyman, Yerusalim’de biiylik tapmagi insa etmesiyle
hatirlanir. Siileyman soyle demisti: “RAB, babam Davut’a, ‘Tahtina
oturtacagim oglun benim adima bir tapinak yapacak’ diye soz verdi.
Ben de Tanrim RAB’bin adina bir tapinak yapmaya karar verdim” (1.
Krallar 5:5). Siileyman Rab’bin tapinagini insa etti. Bu yap1 gorkemliydi
- antik diinyanin harikalarindan biri olarak kabul edilmekteydi.

75. Ancak “Senin yerine tahtina oturtacagim oglun, benim adima
tapinagi o yapacaktir” sozlerinde daha derin bir anlam gizlidir. Elbette
bu sozler dogrudan Siileyman’a yoneliktir fakat daha yiice bir
anlamda¢ bu sozler Mesih’e uygulanir. O¢< Davut’un daha biiyiik
Ogludurt daha yiice olan Siileyman’dir¢ Davut’un tahtin1 sonsuza dek
31. G. Stoeckhardt, Die Biblische Geschichte des Alten Testaments, pp. 278-279.
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kurmustur ve O’nun Egemenliginin sonu yoktur. Gergekten de¢ Isa
Rab’bin evini inga etmistir. Isa soyle demistir: “ve ben kilisemi bu
kayanin iizerine kuracagim. Oliiler diyarmm kapilari ona karsi
direnemeyecek” (Matta 16:18). Gergek tapinak« insan eliyle yapilmamis
olan ve bizzat Mesih tarafindan kurulmus tapinaktir. Aziz Pavlus soyle
aciklar: “Biz¢ yasayan Tanri’nin tapimagryiz” (2. Korintliler 6:16).
Kilise« gercek tapmaktirt bizler onun iginde yasayan taglariz¢ Mesih’in
bas kose tasi oldugu temel iizerine insa edilmisiz¢ lituf araclari
araciligryla Ruh tarafindan diri kilinmisiz (Efesliler 2:20; 1. Petrus 2:4—
8)*.

76. Siileyman’m hitkiimdarhg déneminde Israil bir diinya
imparatorluguna dontistii. Zamaninin en biiyiik giiclerinden biri haline
geldi. Ancak onun kralligi, biiyiik Davut’un daha yiice Oglu’nun
kralligryla kiyaslanamaz bile¢ ¢iinkii o kralligin sonu yoktur. Yuhanna,
Vahiy kitabinda soyle der: “Bundan sonra baktim ve iste, her ulustanc
her oymaktan¢ her halktan ve her dilden kimsenin sayamayacagi kadar
biiylik bir kalabalik¢ tahtin 6niinde ve Kuzu’nun dniinde duruyordu.
Hepsi beyaz kaftanlar giymisti ve ellerinde hurma dallar1 vardi” (Vahiy
7:9). Simdi Miijde aracilifiyla bu kralligin bereketlerine kismen
sahibiz¢ ama son giinde bu bereketlerin tamami¢ tamlig1 ve yiiceligi
bizim olacaktir. O zaman¢ Kuzu’nun kanin1 dokerek bize barig armagan
eden¢ simdi ise sonsuza dek egemenlik siiren daha yiice Siileyman’in
taht1 cevresinde sevingle toplanacagiz.

V. Tapimnak/Mishkan (Kutsal Cadir)
Tipolojisi
A. Isa, Gercek Tapmak ve Hakiki Kutsal Cadir’dir

77. Tanri, {srail’i Misir’daki esaretten kurtardiktan sonra, Israilliler
Sina yarimadasinin giiney ucuna dogru yol aldilar. Onlar, Musa’nin
Tanr’dan Yasa’y1 ve konut (cadir) ile ilgili yonergeleri aldigi Sina
32. G. Stoeckhardt, Die Biblische Geschichte des Alten Testaments, s. 280-28]1.
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Dagi’'nda durakladilar. Tanri’nin konutla ilgili amaci, insanlarin
arasinda yagamak ve onlarin ihtiyaclarini karsilamakti. Tanr1, Musa’ya
sOyle dedi: “Aralarinda yasamam i¢in bana kutsal bir yer yapsinlar.
Konutu ve egyalarin1 sana gosterecegim ornege tipatip uygun yapin”
(Cikis 25:8-9). Merhametli Rab, halkinin arasinda yasamak, onlara
teselli, esenlik ve tiim bereketlerini sunmak istiyordu.

78. Konut (¢adir) Rab Isa Mesih’in bir tipidir. Konuttaki her sey
O’nun kisiligine ve isine igaret eder. O, gercek konuttur. Mesih’in
diinyaya gelisi hakkinda, Aziz Yuhanna sdyle yazar: “S6z beden oldu
ve aramizda yasadi” (Yuhanna 1:14). Yuhanna’nin burada kullandig1
ifade aslinda kelimenin tam anlamiyla, Rab’bin “aramizda c¢adir
kurdugunu” belirtir (Miijdeci burada, “cadir” anlamina gelen oxnvn
kokiinden tiireyen éoxfvoocev fiilini kullanir). Bu ifadeyi soyle
¢evirmek de miimkiindiir: “O, ¢adirin1 aramizda kurdu.” Mesih’in
tizerine aldig1 insanlik dogasi, O’nun yiiceliginin pariltisiyla birlikte
aramizda yasadigi bir cadir gibidir. O, tipki Tanrt’'nin  Cikis
doneminde halkinin ortasinda yasadig1 gibi, simdi de bizim aramizda
yasamaktadr. Israil’in ¢adir1 ve sonrasinda tapinak, giinahla dolu bir
diinyada Mesih’in kurtarict varliginin simgeleridir.

79. Colde kurulan konutta, Tanri yiiceligini bir bulut iginde
goriinerek acikladi. Bulut, Bulusma Cadiri’ni1 orttii ve Rab’bin gorkemi
konutu doldurdu (Cikis 40:34-35). Aziz Yuhanna, beden alan Soz
hakkinda soyle yazar: “O’nun yiiceligini —Baba’dan gelen, liituf ve
gercekle dolu biricik Ogul’un yiiceligini— gérdiik” (Yuhanna 1:14). Isa,
Tanr’nin yiiceligini biitiiniiyle agiga ¢ikardi; oysa konut (¢adir) bu
yiiceligi yalnizca siirlt ve gdlge biciminde gostermekteydi.

80. Konut (¢adir), Tanri’nin insanla bulustugu yerdi. Orada Tanr1
halkiyla konustu. Bu nedenle ¢adir¢ ilahiyet ile insanligin bir araya
geldigi tek kisiyi - Rab Isa Mesih’i - 6nceden tasvir eder. Ancak Tanri¢
Mesih’te yalnizca insanla bulugsmakla kalmadit Mesih’te insanla bir
kisi oldu¢ bizim insan kardesimiz oldu. Ucgliibirligin Ikinci Kisisic
Meryem’in bedeninden kusursuz bir insan dogasini kendi varligina
katti. Mesih’te ilahi olanla insani olan dylesine ayrilmaz bir bigcimde
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birlesmistir ki¢ soyle diyebilirizz Tanric Bakire’nin rahminden
dogmustur. Ucliibirligin bir iiyesi dogmus¢ ac1 cekmis s Slmiistiir. O«
tek bir kiside hem gercek Tanr1c hem de gercek insandir. Iste buc O’nun
kisiliginin biiylik gizemidir. Tanr1 gercekten beden aldi ve aramizda
cadir kurdu.

81. Konut (tapmnak cadir1), aynm1 zamanda Mesih’in kurtarici
fedakarligina da isaret eder. Ibraniler mektubunun kutsal yazari soyle
der: “Ama Mesih, gelecek iyi seylerin baskahini olarak ortaya ¢ikti.
Insan eliyle yapilmamus, yani bu yaratilistan olmayan daha biiyiik, daha
yetkin cadirdan gecti. Tekelerle danalarin kaniyla degil, sonsuz
kurtulusu saglayarak kendi kaniyla kutsal yere ilk ve son kez girdi”
(Ibraniler 9:11-12). Eski Antlagsma’daki kurbanlar, yalnizca Mesih’in
Calvary’de sundugu miikemmel kurbanla yerine getirildiginde,
glinahlarm bagislanmast igin etkili bir ara¢ olabiliyordu. Calvary’de,
Mesih hem kurbandi, hem baskahin, hem de Lituf tahtiyd1 - hepsi tek
kiside birlesmisti. Orada, kendisini ¢carmihin sunaginda feda etti ve
kutsal, degerli kanmni dokti; Tanri’nin Lituf tahtina, kegilerin ve
buzagilarin kani yerine, kendi kanmi serpti. Kanini dokerek tiim
insanlarin glinahlarin1 6rttii; onlar1 tamamen sildi, dyle ki artik
goriinmez ve hesaba katilmaz hale geldiler.

82. Mesih, konutun (¢adirm) ve icindeki tim esyalarin gercek
anlamda tamamlayicisidire onlarin nihai gerceklesmesidir. Ornegine
antlasma sandigini diigiinelim. Antlasma sandigi¢ ici ve dis1 altinla
kaplanmis tahtadan yapilmisti¢ bu da Mesih’in iki dogasini - hem Tanr1
hem insan olusunu - tek kisilikte tasidigini simgeler. Sandigin igindes
iki tas levha tizerine yazilmis Emirler¢ altin bir kap icinde manna ve
¢olde filiz vermis Harun’un asast bulunuyordu. Bu unsurlar bize sunu
hatirlatir: Isa« O’na iman eden herkes icin Yasa’nin sonudur. O¢ gékten
gelen mannedirt yasam ekmegidirt bu ekmekten yiyen kisi 6lmeyecek
- ¢linkii bu ekmek¢ diinyanin yagami ugruna verdigi kendi bedenidir. O«
gercek Harun asasidir¢ Isay’in filizidir¢ zarafet ve giizelligiyle dolu
olan siirglin ve ¢icektir.
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83. Antlagsma Sandig1’nin {ist kisminda iki altin Keruv bulunuyordus
bu meleklerin kanatlari birleserek Tanri’nin liituf tahtin1 olusturuyordu
bu ylizden Mezmur yazar1 soyle ilan eder: “RAB, Keruvlar arasinda
tahtmna oturmus” (Mezmur 99:1). Bu kisim “liituf taht1” olarak
adlandiriliyordus ¢iinkii Kefaret Giinii (Yom Kippur) sirasinda yilda bir
kez¢ bagislanma kurbanlarinin kani bu tahtin iizerine serpilirdi <
gosterilsin ki< sandigin iginde bulunan ve glinahkari mahkiim eden
Yasa susturulmustur. Tiim glinahlar¢ gergek kefaret kurbaninin kaniyla
ortiilmiis ve silinmistir. Isac Tanri’min gergek liituf tahtidir (Romalilar
3:25¢ Ibraniler 9:5). Isa Mesih¢ eski antlasmadaki liituf tahtinin isaret
ettigi seyi yerine getirmistir: tiim giinahlarin o6rtiilmesi. O¢ giinahlar
icin bagis ve uzlagma yeridir. Kendini kesilmeye razi etti¢ kanini
Tanr’nin liituf tahtt tizerine doktiic boylece glinahlarimiz silinsin ve
bagislansin. Yuhanna sdyle der: “O gilinahlarimizi, yalniz bizim
glinahlarimizi  degil, biitiin diinyanin giinahlari1 da  bagislatan
kurbandir” (1. Yuhanna 2:2 [NIV]). O¢ antlasma sandigidirt Tanri’nin
lutuf tahtidirt Keruvlar arasinda yasayan Kisi’dir.

B. Kilise, Ruhsal Tapimak’tir

84. Isa, halka agik hizmetinin baginda tapinag ilk kez armdirdiginda,
din 6nderleri O’na bu isi yapmaya ne hakla kalkistigini sordular. isa su
sozlerle karsilik verdi: “Bu tapinagi yikin, ii¢ glinde onu yeniden
kuracagim” (Yuhanna 2:19). Tapinak gorevlileri, O’nun Yerusalim’deki
fiziksel tapinaktan sz etti§ini sandilar - yani az Once temizlemis
oldugu binadan. Ancak Aziz Yuhanna agiklar: “Ama Isa’nin séziinii
ettigi tapinak kendi bedeniydi” (Yuhanna 2:21). Bu s6z, O’nun dliimiine
s dirilisine isaret etmektedir. Rabbimizin dirilisi, ilahi otoritesinin en
biiyiik isaretidir s ayn1 zamanda diinyaya su acik beyani sunar: Artik
biitiin giinahlar« Mesih’te bagislanmustir.

85. Isa, ii¢ giin i¢inde dirilecek olan kendi bedeninin tapinagindan
soz ediyordu. Ancak O, dirilisiyle yalnizca kendi bedenini degil¢
yepyeni bir tapinak - yani kendi bedeni olan kutsal Mesihi kiliseyi -
kurmus oldu. Iste bu, Hagay peygamberin soziinii ettigi tapmaktr:
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“Yeni tapmagm gorkemi, oncekinden daha bilyiik olacak. Buraya
esenlik verecegim.” Boyle diyor Her Seye Egemen RAB (Hagay 2:9).
Bu yeni tapmak¢« Hagay zamaninda yas tutanlara seving getirecek bir
tapinaktir¢ ¢linkii o« insan eliyle yapilmamustir - bizzat Mesih’in kendisi
tarafindan insa edilmistir.

86. Havadan bakildiginda Venedik sehri, denizin ortasina kurulmus
bir kent gibi goriiniir. Tiim yapilar1 sularla ¢evrilidir. Venedik’in
binalarmin altin1 kazdiginizda, sadece camur ve kumla karsilagirsiniz.
Peki bu yapilar, sularin ortasinda nasil dimdik ayakta durabiliyor?
Binalarin altindaki kum ve camurun icine, yillar icinde celik kadar
sertlesmis kiitiikler ¢akilmistir. Venedik sehri, iste bu ahsap direklerin
iizerinde saglam bir sekilde durmaktadir. Ayn1 sekilde, Mesih’in yiice
mabedi olan kilisesi de hag¢in tahtasi iizerine kurulmustur. Hagta herkes
icin esenlik ve bagislanma vardir. Vaftiz araciligiyla tim imanlilar bu
temel iizerine diri taslar olarak bina edilmistir; ve bu yapinin bag tas1 da
Isa Mesih’in ta kendisidir.

87. Bu ev, Eski Antlasma’daki tiim tapinaklardan ¢cok daha gorkemli
ve ylicedir. Eski tapmakta arinma i¢in su havuzu, Tanri’nin varligini
simgeleyen antlasma sandig1 ve kurtulusu isaret eden kurbanlar vard.
Oysa bizler Mesih’in bedeni olarak, yeni tapinak olarak bir araya
geldigimizde, her lekeyi, her kir ve burusu arindirabilecek gergek
kaynaga sahibiz: vaftiz kurnasina. Tanri’nin bizimle konustugu, bize
teselli ve gii¢ verdigi Kutsal Yazilar’in tam aciklamasi da elimizdedir.
Ve sunakta, ordularin Rabbi’nin kendisi aramiza iner; halkimin
ortasinda, giinahlarin bagislanmasi, yeni ruhsal yasam ve kurtulus i¢in
bir zamanlar kurban edilen Kuzunun gercek kurbanini, yani etini ve
kanini sunar.

88. “Bu tapiag yikin, ii¢ gliinde onu yeniden kuracagim” (Yuhanna
2:19). Bu sozler, gercekten de Isa’min dirilisinde yerine geldi; ciinkii O,
dirilisiyle tiim insanlik i¢in kurtulusu ilan etti. Ancak ayn1 zamanda, bu
sozleri gerceklestirirken bambaska bir tapmak insa etti: Kudiis’teki
tapinagi gecersiz kilan yeni bir tapinak, kendi bedeninin tapinagi, yani
kilisesi. Bu nedenle bizler de, vaftiz araciligiyla bu tapinagin bir parcast
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kilmanlar olarak, yagayan Tanri’nin tapinaklariyiz; Ruh’un temizleyici
glicliyle armnmus bir sekilde yasar, ve ilahi yazarmm diliyle soyle ilahi
soyleriz:

[ste burada, gozlerimizin oniinde kutsal vaftiz kurnasi durur,
Tanr1’nin bizi nasil kabul ettigini anlatir bize;

Sunak, Mesih’in kurbanini hatirlatir

Ve O’nun sofrasinin bizlere sundugu nimeti bildirir;
Burada, Tanr1 S6zii yankilanir ve ilan eder:

Mesih, diin de, bugiin de aynidir

Evet, sonsuza dek bizim Kurtaricimizdir®.
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Eski Antlasma, biitiiniiyle Mesih'in kitabidir; onun
merkezinde, tek ve yegane icerik olarak Mesih yeralir. Kutsal
Yazlarin bu Mesihteki birligi, kilisenin sadece dogrusal ve
dogrudan Mesihi peygamberliklerin gecerliligini cesaretle
ilan etmesiyle degil, ayni zamanda Kurtsal Yazilara dair
dogru bir tipolojik yorumla da korunur ve siirdiiriiliir. Tki
Antlasma arasindaki kutsal birligin 6zii, tipoloji araciligiyla
mubhafaza edilir. Zira tipoloji, Tanrr’'nin Eski Andagmadaki
eylemlerinde, zamanm dolulugunda beden almis Oglu
araciligiyla  gergeklestirecegi  biiyiik kurtulus  islerinin
onbildirilerini ve golgelerini derin sezgiyle kesteder.
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